ASCEZA INTRE MODEL SI IDEOLOGIE.
NOTE PE MARGINEA EPISTOLEI
SFANTULUI IACOV

Asceticism Between Paradigm and Ideology:
Notes on the Epistle of Saint James

Mihai CIUREA
Facultatea de Teologie Ortodoxa
Universitatea din Craiova
ciureamihaijr@yahoo.co.uk

Abstract: The present paper aims to highlight the most
important hypostases of the Christian asceticism within
the Catholic Epistle of St. James. Although the author
does not prove to be systematically concerned with the
stages of the spiritual life, yet he addresses numerous
exhortations regarding a kind of self-discipline and
self-defense. He encourages the recipients of his
writing to resist various temptations such as lust,
pleasure, vain speech, anger, envy, enmity, wealth, in
general all that entails the evil influence of this sinful
and impure world. Thus, Christians are urged to
control their lures, in order to resist this unjust society
and, at the same time, to cultivate friendship with God
by faith and good works, that is, by the integrity of
speech and action. Of course, all of these topics will
appear later, in a much more coherent form, within the
prodigious philocalic literature. Nevertheless, St.
James’ exhortations reveal a unique and captivating
biblical text, proving a new subjectivity that stands out
especially by the fact that it tries to maintain a certain
discipline of a social nonconformism, which is not

105



Mihai
CIUREA

simply ruled by some human work, but by God
Himself throughout a radical reordering of the
individual existence.

Keywords: lust, anger, obedience, patience, world, faith,
Good works

Preliminarii

Desi a existat inainte de aparitia crestinismului,
termenul grec doknois (i.e. exercitiu, antrenament) nu este
unul biblic, dar contine In sine o nuantd puternicd de
autodisciplind sau regim special in vederea realizdrii unei
performante, fizice sau spirituale. Pe de alta parte, verbul
aokéw, din care derivd substantivul, este un hapax
legomenon neotestamentar, fiind folosit de Sf. Luca in
apologia pe care Sf. Pavel o rosteste in fata retorului Tertul si
a procuratorului Felix: ,Si intru aceasta ma straduiesc (doxw)
si eu, ca Inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor sa am
intotdeauna o constiinta neintinata” (FA 24,16)'. Unul dintre
cuvintele corespondente care apare in Noul Testament este
verbul grec yvpuvalw, un termen destul de rar, cu doar patru
ocurente, toate in literatura epistolara (cf. 1Tim 4, 7; Evr 5, 14;
12, 11; 2Ptr 2, 14), unde este folosit cu sensul generic de , efort
sau antrenament sustinut”, In vederea depdsirii propriilor
limite. In 1Tim 4,8, regdsim substantivul care deriva din acest

! Biblia sau Sfanta Scripturd, Editie Jubiliara a Sfantului Sinod, tipdritd sub
indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, versiune diortositda dupa Sep-
tuaginta, redactatd si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhie-
piscopul Clujului (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 2001), 1615. Toate citarile biblice ulterioare
vor fi preluate din aceasta editie.
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verb, tot un hapax neotestamentar: ,caci zilnicantrecere
(Yvpvaoia) trupeasca entru putin folositoare, dar credinta
cea buna e folositoare'ntru totul, avand ea fagaduinta vietii
de acum si a celei viitoare”. Asadar, antrenamentul fizic e
folositor numai pentru viata de acum, in vreme ce exercitiul
duhovnicesc e util si pentru viata viitoare. De asemenea, tot
Sf. Pavel il aseamdnad pe crestinul adevarat care se infraneaza
cu ,cei ce aleargan stadion” (1Co 9, 24a) sau cu ,orice
luptator” (1Co 9, 25a; cf. Col 1, 29; 4, 12) in ,lupta cea bund”
(2Tim 4, 7a), care este de fapt o lupta duhovniceasca (Flp 3,12-
14; Ef 6, 12-17; 1Tes 5, 8-9)2.

Desi conform perceptiei generale, termenul , asceza”
are, la prima vedere, o conotatie negativa (generata, in mare
mdsurd, de propriile noastre contexte de vietuire), fiind
asimilat cu retragerea definitiva si, de asemenea, cu
abstinenta totald, totusi ceea ce intelegem, la o analiza
teologicd mai profundd, prin acesta se dovedeste a fi o
realitate mult mai complexa si destul de greu de definit,
care are indubitabil si o fatetd pozitiva, aceea a regasirii si
transfigurarii interioare. Astfel vazute lucrurile, este
depadsita imaginea greu de digerat de catre omul modern a
unui pustnic infometat si ghemuit in pestera lui sau
,cocotat” pe stalpul sau, pentru ca, in zilele noastre, este

2, yvuvaolia si doknois au acelasi sens de exercitare trupeasca si sufleteas-
cd in vederea dobandirii vietii vesnice. Accentul 1l pune insa Apostolul
pe exercitarea evlaviei, pe partea launtrica, nu pe mijloacele externe ca-
re privesc trupul. Asceza trebuie sd aiba un caracter predominant spiri-
tual, pentru ca lupta insdsi e spirituala si tinta ei este Hristos.” — Nicolae
Mladin, , Hristos — viata noastrd” sau Asceza si mistica paulind (Sibiu: Edi-
tura Deisis, 1996), 5. Vezi si: Nicolae Razvan Stan, Desdvdrsirea omului in
Hristos. Aspecte ascetico-mistice ale vietii duhovnicesti (Craiova: Editura
Mitropolia Olteniei, 2014), 109-113.
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foarte greu sa separdm asceza de un anumit tip de praxis
sau de motivatie. Astfel, ,asceza” nu inseamna doar o
cdutare egoistd a mantuirii individuale, ci un serviciu adus
intregii umanitdti; nu inseamna pur si simplu tdierea sau
distrugerea pornirilor interioare, ci mai degraba rafinarea si
iluminarea acestora si transfigurarea lor in ceva superior.
Este vorba intrucatva de aceeasi paradigma ca in cazul unui
alt termen-cheie al limbajului de tip ascetic, ,isihia” (i.e.
linistirea). $i acesta din urma trebuie inteles mai degraba
pozitiv decat negativ, ca o stare de plenitudine nu de
desertdciune sau gol interior, ca un simt al prezentei nu al
absentei. Nu este doar o incetare a vorbirii, o pauza intre
cuvinte, ci o atitudine de ascultare atenta, de deschidere si
de partdsie cu vesnicia. Interpretatda in aceasta cheie
pozitivd, mai degraba ca transfigurare decat ca mortificare,
»asceza” devine universala in sfera sa de aplicare — nu mai
este o Intreprindere rezervata ,elitelor spirituale”, ci o
vocatie a tuturor. Nu mai este o ,elucubratie bizara”, care
ne distorsioneaza personalitatea, ci un exercitiu (sensul de
baza al termenului grecesc) spiritual care ne dezvdluie
propria si adevarata noastra natura’. Aceasta practica
devine necesard in orice actiune creatoare, in rugdciune si in
iubire. Cu alte cuvinte, este o realitate care ne insoteste de-a
lungul intregii noastre existente pimantesti. Intr-un anumit
fel, , fiecare crestin este un ascet”*, caci fara asceza niciunul
dintre noi nu este ,,om” 1in adevaratul sens al cuvantului.

3 Vezi: Kallistos Ware, , The Way of the Ascetics: Negative or Affirmati-
ve?”, Vincent L. Wimbush, Richard Valantasis (eds.), Asceticism (Oxford
— New York: Oxford University Press, 1998), 3-15.

* Alexander Elchaninov, The Diary of a Russian Priest (New York: St Vladi-
mir's Seminary Press, 1997), 188.

108



Asceza intre model si ideologie.
Note pe marginea Epistolei Sfantului Incov

Plecand de la aceste premise esentiale, putem renunta
pentru un moment la imaginea ,exoticd” a ascetului de tip
antic sau chiar medieval, iar expunerea la aceasta , afirmare a
vietii obisnuite”> ne poate modifica In mod considerabil
intelegerea ascezei crestine, vdzutd ca un atribut esential al
modului de vietuire crestind, cdci, asa cum aminteam si mai
sus, ,nu este crestin care sa nu trebuiasca sa fie un ascet”®. Insa
chiar daca vorbim de o motivatie pozitiva sau negativa, asceza
tine totusi de o alegere. Atat monahul primelor secole cat si
crestinul contemporan isi alege propriul stil de viatd, caci
asceza nu vine ca o forta care apasd implacabil asupra lor. In al
doilea rand, desi tipul si durata ascezei pot varia, cei care o
practica trebuie sa se angajeze Intr-o anumita formd de
autodiscipling, care necesitd ceva mai mult decat infranarea
trupului si vizeazd o anumita dispozitie a sufletului, o golire a
acestuia de trufie si de dorinta nesatioasa de anumite
posesiuni materiale. In acest fel ne ddm seama c&, in cazul unei
asceze autentice, centrul de greutate se deplaseaza, de fapt, de
la trup la suflet. Atentia concentratd asupra acestei stdri
duhovnicesti ne face sa intelegem faptul cd lucrarea nevointei
il diferentiaza pe cel care o practica de ceilalti si il situeaza in
afara si, Intr-un anumit sens, deasupra traiectoriei obisnuite a
celorlalti oameni In lume. Ascetul isi intelege existenta dintr-o
alta perspectiva, dar, la randul sdu, este perceput de ceilalti in
mod diferit, ca un ,nonconformist disciplinat™”. In acest cadru

5 Charles Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity (Cam-
bridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1989), 211.

¢ Arhim. Sofronie, Fericirea de a cunoagste calea (lasi, Editura Pelerinul, 1997), 54.

7 Cf. Alicia Batten, ,,An Asceticism of Resistance in James”, Leif E. Vaage,
Vincent L. Wimbush (eds.), Asceticism and the New Testament (New York
and London: Routledge, 1999), 366.
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social dominant, el este destinat ,sa inaugureze o noud
subiectivitate, relatii sociale diferite si un univers simbolic
alternativ’®. Cu alte cuvinte, cum afirma foarte sugestiv
teologul grec G. Mantzaridis, , crestinul este omul social prin
excelentd, dar si omul asocial prin excelentd”, pentru ca neaga
lumea si ale sale pentru a se ddrui pe sine lui Dumnezeu si
totodata pentru ca in si prin Dumnezeu gaseste iubirea si
comuniunea autentica fata de lume®.

Epistola soborniceasca a Sf. Iacov

— un text nesistematic despre ,vietuirea ascetica”

Epistola Sf. Iacov este unul dintre cele mai interesante si
mai sugestive texte etice ale Noului Testament®. Cu un
vocabular bogat, scrierea se prezinta ca o enciclicd adresata
Bisericii universale, mai exact ,celor doudsprezece semintii,
care sunt in Diaspora” (Iac 1,1b). Denumirea destinatarilor este
fara indoiala metaforicd, inglobandu-i pe toti crestinii
dispersati in universul ideologic, economic si social al
Imperiului Roman. Cu o viziune exactd asupra vietii
economice si sociale care caracterizeaza crestinismul primar,
scrierea ofera cititorilor o Invatatura morald de o mare acuitate.
Limbajul autorului nu este speculativ, ci pleaca de la o

8 Richard Valantasis, ,Constructions of Power in Asceticism”, Journal of the
American Academy of Religion, 63 (1995), 797. Vezi si: Vincent L. Wim-
bush, , The Ascetic Impulse in Ancient Christianity”, Theology Today, 50
(1993), 420-421.

° Gergios Mantzaridis, Morala crestind II. Omul si Dumnezeu. Omul si seme-
nul. Pozitiondri si perspective existentiale si bioetice, trad. de Cornel Con-
stantin Coman (Bucuresti: Editura Bizantind, 2006), 268.

10" Am preluat partial aceasta introducere la Epistola soborniceasca a Sf.
lacov din Mihai Ciurea, Comentariu la Epistola soborniceascd a Sfantului
lacov (Craiova: Editura Mitropolia Olteniei, 2024), 17-24.
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observare precisa a vietii cotidiene a crestinilor si a omului de
la inceputul Imperiului Roman. Cultura omogena si unitatea
limbajului mostenite din elenism, precum si pax romana care
stdpaneste intreg bazinul mediteranean fac din aceasta lume
un spatiu de prosperitate economica si de schimburi intense,
atat comerciale, cat si ideologice si personale. Angajati material
si spiritual in miscarea continua a unei societdti care provoaca
atat ascensiunea vertiginoasd cat si pauperitatea mizera,
oamenii evocati de Sf. lacov isi pierd, in aceastd masd
nedefinita, identitatea si 1si lasa faramitat ceea ce constituie
insusi idealul existentei lor (4,13-5,6). Inradicinati in
spiritualitatea veterotestamentara si in traditia cuvintelor
Mantuitorului, Epistola opune, In maniera unei pareneze'l,
ideologiei dominante o veritabild eticd a sardciei'?. Celui care o
urmeazad i se promite nu numai mantuirea in eshatologie, ci si
castigarea vietii si a fericirii prezente. Putem vorbi despre o
ortopraxie a credintei crestine. Totusi, nu este vorba despre un
,pauperism social”, ci mai degraba de o atitudine care are
valoare de confesiune de credintd si care se exprima in
realitatea practicii cotidiene. Astfel, autorul intreprinde o
critica teologicd si antropologica a sdrdciei: in timp ce bogatii

11 Cf. Leo G. Perdue, ,Paraenesis and the Epistle of James”, Zeitschrift fiir
Neutestamentliche Wissenschaft, 72 (1981), 247-250; L. G. Perdue, , Limi-
nality as a Social Setting for Wisdom Instruction”, Zeitschrift fiir alttes-
tamentliche Wissenschaft, 93 (1981), 114-126.

12 Este mai usor sd afirmam ca autorul si cititorii sdi au Impartasit o ideolo-
gie a sardciei decat este sa deducem din aceasta o apreciere realista a
conditiilor economice reale in care acestia au trdit” - Luke Timothy Joh-
nson, , The Social World of James: Literary Analysis and Historical Re-
construction”, L. Michael White, O. Larry Yarbrough (eds.), The Social
World of the First Christians: Essays in Honor of Wayne A. Meeks (Minnea-
polis: Fortress Press, 1995), 185.
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se degradeaza In mizeria si deznadejdea pe care o constituie
opulenta lor (4,13-5,6), Dumnezeu i-a ales pe cei saraci pentru
a-i face ,bogati In credintd” (2,1-13). Motivul pentru care
scrierea insistd asupra vocatiei crestinilor pentru saracie nu
este, In mod prioritar, o preocupare de morald sociala.
Nedreptatea economicd nu este pentru Sf. lacov, in definitiv,
decat o consecintd a existentei nefericite la care (ne) condamna
bogatia (5,1-6). Analiza autorului este mai degraba de ordin
antropologic: cdutarea bogatiei este o dovada a instabilitatii
(1,5-8), pentru ca posesiunea este un lucru perisabil (1,9-11),
care lasa fiintele umane la periferia existentei autentice (4,13-
17). Dandu-le iluzia sigurantei si confortului, le roade si le
ataca din interior (5,1-6). Asadar, invitatia la saracie este un
apel subtil al autorului la asceza crestind, care are in subsidiar
exigenta evanghelicd de a trai in libertatea ce rezulta din
increderea in Dumnezeu si din purtarea Sa de grijd; ea
furnizeaza atat fructul precoce al credintei cat si pe cel tardiv
(5,7-11). Aceasta certitudine este forta care ne permite sa ne
mentinem identitatea in fata conformismului social, a ambitiei
spre arivism. Ea ne iIntareste si ne face sa rezistim in fata
fascinatiei manifestarii puterii in aceasta lume (5,1-10) si tot ea
permite sd aborddm constant si fidel perseverenta in trairea
acestui real precar (1,2-4; 5,7-11)".

In privinta ascezei propriu-zise, Epistola vorbeste despre
cele trei componente esentiale ale acesteia: este dezinteresata,
necesitd autodisciplind si contine in sine un paradox social
aparent ireductibil. Chiar dacd autorul nu vorbeste despre

13 Cf. Frangois Vouga, ,L’épitre de Jacques”, Daniel MARGUERAT (Editu-
ra), Introduction au Nouveau Testament. Son histoire, son écriture, sa théolo-
gie (Geneve: Labor et Fides, 2004), 407-417.
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anumite aspecte ,consacrate” ale vietii crestine asociate cu
asceza (e.g. postul, pocdinta, abstinenta sexuala etc.), totusi
adreseaza exortatii cu privire la disciplinarea si schimbarea
sinelui, cultivarea virtutii rdbdarii, sfidarea prieteniei lumii.
Dar, dincolo de toate acestea, probabil ca cel mai impresionant
si convingator indemn il reprezinta critica acerba la adresa
bogatiei si a posesiunilor. Astfel, Sf. lacov incurajeaza o
alternativa crestind, care presupune o anumitd ,rezistentd
sociald” fata de situatia concreta a destinatarilor sai. Este foarte
interesant faptul cd, intr-o anumitd mdsurd, scrierea se bazeaza
pe intelepciunea traditionald si formuleaza unele preocupari
comparabile cu cele din Epistolele Pastorale ale Sf. Pavel. Pe de
altd parte, autorul pare sda adopte uneori o atitudine
intransigentd, cu cerinte foarte apropiate de unele colectii
cunoscute ale ,zicerilor (logia) lui lisus”, precum Documentul
Q si/ sau Evanghelia lui Toma'.

Fiecare este ispitit de pofta sa spre placere

Chiar dacd nu vorbeste in mod sistematic despre
patimi, totusi Sf. Iacov le condamna si nu face nicio concesie
in privinta modelarii conduitei morale a destinatarilor sai. El
cere impotrivire si lupta fata de viciile personale, pentru care
crestinul este responsabil in cele din urma. Cea mai evidenta
dintre toate aceste dispozitii este porunca de a nu ceda
nicidecum poftei sau pldcerii. Rezistenta in fata poftei/
placerii este o tema comund In operele filosofilor si
moralistilor antici’®. Termenul grec émOuuia are mai multe

14 Batten, ,, An Asceticism...”, 357.
15 Cf. K. J. Dover, Greek Popular Morality in the Time of Plato and Aristotle (Ox-
ford: Basil Blackwell, 1974), 208-209.
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semnificatii, in functie de context. Plutarh, de exemplu, il
asociaza cu o varietate de lucruri, inclusiv cu pornirea
sexuald si cu dorinta nestdpanitd de Inavutire, aceasta din
urma fiind, In opinia sa, cea mai detestabild forma de
dorinta'®. Pentru stoici, acelasi termen avea un sens negativ,
fard a se tine cont de obiectul sau, si reprezenta un alt
exemplu de pasiune care trebuie eliminatd in scopul
dobandirii virtutii. Tot Intr-un sens negativ era perceput
cuvantul si in iudaismul elenistic (Sol 4,12; Sir 23,5)"7, precum
si In numeroase alte texte din literatura neotestamentara (Rm
1,24;7,7; Ga 5,24; 2Tim 2,22; 3,6; 1Ptr 4,3). O astfel de conotatie
negativa este evidenta si in Iac. 1,13-15:

,Nimeni, cand este ispitit, sa nu zica: De la
Dumnezeu sunt ispitit!, pentru cd Dumnezeu e la
addpost de ispita rdului si El In Sine nu ispiteste pe
nimeni; ci fiecare este ispitit de propria sa poftd [subl.
ns.] atunci cand e tras si momit de ea. Apoi pofta [subl.
ns.], zamislind, naste pacat; iar pacatul, odata savarsit,
odrasleste moarte.” 18

16 Cf. Edward N. O’Neil, ,De Cupidate Divitiarum (Moralia 523C-528B)”,
Hans Dieter Betz, Plutarch’s Ethical Writings and Early Christian Literatu-
re (Leiden: Brille, 1978), 332.

17.Cf. Martha C. Nussbaum, The Therapy of Desire: Theory and Practice in Hel-
lenistic Ethics (Princeton: Princeton University Press, 1994), 359—401.

18 Exegetii au remarcat opozitie dintre ideea continuta in Tatal nostru (nu
ne duce 1n ispitd) si cea de la Inceputul Epistolei lui Iacob. Am vazut
deja ca termenii versetului nostru nu sunt usor de inteles si de tradus.
Probabil ca solutia cea mai clara este nu ne pune la incercare, dat fiind ca
omul nu rezista oricum la incercdrile lui Dumnezeu. Numai cd, asa cum
scrie lTacob, Dumnezeu nu incearca, numai omul se incearca pe sine,
prin patimile sale [subl. ns.]. Pentru a rezolva aporia trebuie sa delimitdm
contextele. In Epistola lui Tacob contextul este unul de ordin practic-
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Desi Sf. Iacov nu ia in discutie etica sexuala in Epistola sa
in mod direct, el o face totusi personificand pofta printr-o
femeie care seduce oamenii, concepe si apoi da nastere
pacatului nimicitor, care la randul sau duce inevitabil la moarte.
Insé o astfel de asociere nu este originalg, regisindu-se destul de
frecvent in literatura anticd. La aceasta se adauga si perceptia
asupra femeii ca ispititoare sexuald, ca dorinta personificata,
motiv recurent chiar si in literatura duhovniceasca. Apoi, in lac
4,1-3, pofta este din nou descrisa ca fiind mortala:

,De unde razboaiele, si de unde luptele dintre
voi? Oare nu de aici: din plicerile [subl. ns.] voastre care
vi se rdzboiesc In madulare? Ravniti si nu aveti; ucideti
si geloziti si nu puteti dobandi; va luptati si va
razboiti. Nu aveti, pentru ca nu cereti. Cereti si nu
primiti, pentru cd cereti rdu, ca sa risipiti in plicerile
[subl. ns.] voastre”.

In acest caz, dorinta este legati de plicere (jdovrj). Desi la
Plutarh este un termen neutru, in iudaismul elenistic (4Mac
1,25-26) si in Noul Testament (Lc 8,14; Tit 3,3; 2Ptr 2,13),
substantivul capata un sens peiorativ. Cu toate acestea, legatura
dintre poftd, placere si framantdrile sociale nu este neobisnuita
in scrierile elenistice antice. Multi autori vechi si-au dat seama

sapiential. Autorul pune accent pe responsabilitatea fiintei umane [subl.
ns.], Incercand sa stabileasca un echilibru Intre har si fapta (polemizand
cu Sfantul Pavel). In versetul din Tatil nostru, credinciosul se adreseaz
Tatdlui, ca un copil care striga dupa ajutor rugand sa fie scapat de o pe-
deapsd mult prea mare pentru puterile. incercarea vine de la cel riu, asa
cum se va preciza in a doua parte a versetului” — Noul Testament. Evan-
ghelia dupd Matei, introduceri, traducere, comentariu si note patristice
de Cristian Badilitd (Bucuresti: Editura Vremea, 2015), 205.
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cd urmarea nestdvilitd a placerii sub diferite forme (mancare,
bauturd, bogatie sau relatii sexuale etc.) duce la dezordine
sociald si trebuie estompatd, pentru ca fiintele umane sa poata
trai In armonie. Acesta este In mod clar si motivul neoranduielii
la Sf. Iacov, unde cedarea in fata dorintei duce la razboaie (fie
ele si duhovnicesti) si la ucidere sufleteasca si trupeasca. Asa
cum pofta naste moartea, tot astfel , cuvantul adevarului” (Iac
1,18) 1i face pe crestini sd vina la existentd ca primele roade ale
noii creatii. Renasterea, acest dar perfect, care vine de la
Pdrintele luminilor, este lucrarea bundvointei lui Dumnezeu.
Intr-adevar, odihnindu-se in adancurile fiintei divine, acesta
este exact opusul a ceea ce produce pacatul.

Incet la vorbire, incet la manie

Sf. Tacov introduce in textul sau avertismente aspre fata
de vorbirea in exces si de furie, punand accentul in special pe
infranarea limbii si predispozitia spre ascultare: ,Sa stiti,
preaiubitii mei frati: tot omul sa fie grabnic sd asculte, zdbavnic
sa vorbeascd, zabavnic la manie” (Iac 1,19-20). Aceste subiecte
sunt discutate pe larg in morala crestina si In literatura ascetica,
fiind adesea descrise ca avand o stransa legatura intre ele (i.e.
infranarea limbii si lepadarea maniei). Numerosi Parinti de
seamd ai pustiei vorbesc despre manie ca fiind cea mai rea
dintre patimi, un pacat de moarte care ar trebui evitat cu orice
pret. Pe cat de multa tulburare pot aduce cuvintele maniei pe
atat de multd linistire poate aduce tacerea. De aceea foarte multi
dintre acesti monahi au facut juramant de tdcere pentru toata
viata®. Insa si in alte traditii, técerea este pusa in legaturd cu

19 Vezi: Michel Laroche, Calea ticerii conform traditiei Sfintilor Parinti ai pusti-
ei (Editura Meteor Publishing, 2019); Douglas Burton-Christie, The Word
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intelepciunea, cu trdairea religioasda si cu perspicacitatea
filosoficd. De exemplu, in literatura sapientiala a Vechiului
Testament, tdcerea este descrisd ca o conditie sine qua non
pentru dobandirea intelepciunii: , Cel ce impiedica rostirea unei
vorbe grele e un om cu minte, iar omul care rabda mult e un
intelept” (Pv 17,28). De asemenea, in anumite cercuri necrestine,
tdcerea a capatat o semnificatie religioasa, disciplina tacerii fiind
asociatd in special riturilor de initiere sau perioadelor de inceput
ale participarii la viata unei comunititi’. In general, vorbitul
fara noimd, rumoarea neincetata, zgomotul excesiv, barfa si
furia erau considerate drept o amenintare directa la adresa
ordinii sociale In mediul cultural greco-roman (dar si in cel
iudaic), o atitudine nefasta de zadarnicire a dezideratului unei
societdti pasnice?’. Dar infranarea limbii si integritatea verbald
sunt si dezideratele membrilor comunitdtii de la Qumran si a
primilor crestini, asa cum aflam in special din Epistolele pauline
(1Tes 4,11; 2Tes 3,12; 1Tim 2,12).

Autorul Epistolei noastre recunoaste, In mod clar,
inutilitatea si ticdlosia focului maniei (0Qym), atunci cand
afirma ca ,mania omului nu lucreaza dreptatea lui Dumnezeu”
(Iac 1,20), iar sfaturile sale despre ascultare si Incetinirea vorbirii
si a furiei reflecta atitudinile multora dintre culturile
mediteraneene antice??. Chiar daca in literatura duhovniceasca

in the Desert Scripture and the Quest for Holiness in Early Christian Monas-
ticism (Oxford University Press, 1993), 146-150, 167-173.

20 Walter Burkert, Greek Religion, trans. by John Raffan (Cambridge, Massa-
chusetts: Harvard University Press, 1985), 301-304.

2 William R. Baker, Personal Speech-Ethics in the Epistle of James (Tiibingen:
Mohr Siebeck, 1995), 149.

22 Luke Timothy Johnson, , Taciturnity and True Religion: James 1:26-27",
David L Balch, Everett Ferguson, Wayne A. Meeks (eds.), Greeks, Ro-
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accentul cade pe stapanirea maniei, la Sf. lacov raportul se
schimbd, autorul fiind preocupat mai mult de infranarea limbii.
Nevoia de a controla limba este o tema recurentd in Epistola,
ceea ce inseamna ca schimbul de replici inutile si nepotrivite
reprezenta o problema ardentd in randul destinatarilor scrierii.
Acestora li se adreseaza In mod explicit, spunandu-le sa nu se
vorbeascd de rdu unii de altii (lac 4,11), mergand pana intr-
acolo Incat sa afirme ca dacd o persoana nu-si poate controla
limba nu este cu adevarat religioasa (lac 1,26).

Capitolul 3 al Epistolei reprezinta o critica mai elaborata
la adresa limbii, dar si un elogiu adus intelepciunii. Autorul
incepe prin a afirma cad nu multi din comunitate ar trebui sa
devina Invatdtori (ca si el), deoarece acestia vor fi judecati mai
aspru. Pericolul vine si din faptul ca cel care ii instruieste in
virtute pe cei incredintati poate cddea in pacatul slavei desarte,
ajungand sa dea frau liber vicleniei vorbirii in scopul
manipuldrii, preocupare la fel de evidenta si in Epistolele
Pastorale. Sf. lacov 1si continud diatriba prin descrierea
amanuntitd a puterilor rele ale vorbirii, printr-o ,expunere
indrazneatd asupra capacitatilor negative si distructive ale
limbii”2. Spre deosebire de moralistii greci, care dovedeau o
profunda neincredere in limba insa credeau ca poate fi totusi
stdpanitd, autorul nostru este convins cd limba este ,cea care
spurcd trupul intreg” (3,6) si ca ,nimeni dintre oameni n-o poate
domoli: rdu fara odihnd, plind cu venin aducdtor de moarte”
(3,8). Intocmai ca ,,omul cu sufletul in doi peri”, nestatornic in
toate cdile sale” din Iac 1,8, limba poate binecuvanta si blestema:

mans and Christians: Essays in Honour of Abraham ].Malherbe (Minneapo-
lis: Fortress Press, 1990), 330.
2 Baker, Personal Speech-Ethics..., 126.
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,Din aceeasi gura ies binecuvantarea si blestemul” (3,10a). Pe
langa incompatibilitatea descrisda intre a-L binecuvanta pe
,Dumnezeu si Tatdl” si a-i blestema, cu aceeasi limba, ,pe
oamenii care sunt facuti dupa asemédnarea lui Dumnezeu” (3,9),
este evident si faptul cd aceastd realitate descrie o situatie
concretd din comunitate. In afard de ciutarea unor aluzii sau
ecouri In textul Vechiului Testament (Fc 8,20-9,17;, Mal 2,10),
putem face, de asemenea, o legdturad intre cele spuse de Sf. Iacov
si invatatura Mantuitorului Hristos, in care Acesta pune semnul
egal intre manie sau insulta impotriva fratelui sdu si ucidere (Mt
521-22). In plus, nepotrivirea dintre binecuvantarea lui
Dumnezeu si blestemarea oamenilor, prin analogia prezentad in
Iac 3,11-12, ne aminteste de intrebarea retorica a Mantuitorului:
,Au doarda se culeg strugurii din spini sau smochine din
mardcini?” (Mt 7,16; cf. Lc 6,44). Asadar, textul Epistolei arata
indubitabil folosirea de catre autor a Invataturii hristice din
Predica de pe Munte?*. Pasajul din Iac 3,1-12 este, de asemenea,
pus in legatura cu binecunoscuta Birkat ha-minim, a 12-a din cele
18 binecuvantdri ale rugaciunii , Amidah” sau ,Shemoneh
Esreh”, punctul central al liturghiei iudaice. Se pare ca undeva
in jurul anului 85 d.Hr., inainte de Sinodul de la Iamnia, cea de-
a doisprezecea rugaciune a fost reformulatd astfel incat sa
includd un blestem Impotriva crestinilor, mai precis a iudeo-
crestinilor, care erau numiti eretici (minim) si nazarineni sau
nazorei (nosterim). Desemnarea ,Binecuvantarea ereticilor” este
de fapt un eufemism, Intrucat blestemul este numit
binecuvantare, fiind In mod categoric influentata de antiteza
naturala binecuvantare vs. blestem, prezentda atat in scrierile

2 Ralph P. Martin, James, coll. World Bible Commentary (Waco: Word,
1988), LXXIV-LXXVI.
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iudaice?, cat si in cele crestine (Rm 12,14; 1 Clem. 15,3). In
Epistola, ca si In rugdciunea iudaicd, acelasi grup de credinciosi
1l binecuvanteazi pe Dumnezeu si, in acelasi timp, i blestema
pe ceilalti oameni. Cu alte cuvinte, Birkat ha-minim face exact
ceea ce Sf. lacov condamna categoric: nu poti s3 1l binecuvantezi
pe Dumnezeu si sa-i blestemi pe ceilalti (oameni) in acelasi timp
si cu aceeasi limba. Este din ce in ce mai evident faptul ca textul
nostru reflectd un mediu in care iudeii, nemultumiti de
existenta si credinta iudeo-crestinilor, incepuserd sa foloseasca
cea de-a doudsprezecea ,binecuvantare”, ori ceva asemdnator,
la adresa adeptilor lui Hristos?.

Dar autorul nostru nu se limiteaza la discutia despre
limba imperfecta si incorigibila, ci ne ofera si cateva exemple
pozitive despre cum ar trebui sd vorbim: ca unii care vom fi
judecati ,prin legea libertatii” (Iac 2,12b); ca unii care traim si
actionam dupa voia Domnului (Iac 4,15); ca unii care nu jura
si vorbesc direct si fara ascunzisuri (lac 5,12). Exista, asadar, o
legaturd stransa intre vorbirea adecvatd si un ethos autentic
crestin. Acest lucru devine evident mai ales in versetele finale
ale Epistolei (Iac 5,13-20). Aici, in cadrul unui discurs dens si
exortativ, intorcandu-se la tema rugdciunii, vindecarii si
pocaintei, Sf. lacov oferd exemple despre cum vorbirea
controlatd, printr-un suport reciproc si sincer intre membrii
Bisericii, poate construi si Intdri comunitatea?.

% Vezi: Fc 12,2;27,29; Nm 23,25; 24,9-10; Dt 30; Ps 62,4; Pr 3,33; Sir 33,12; Tob
13,12; 1 QS 2,10; 4 Q171 3,9; 2 Enoh 52,1-4; Filon Alexandrinul, Her. 177;
T Levi 4,6 etc.

2 Cf. Dale C. Allison Jr., , Blessing God and Cursing People: James 3, 9-10”,
Journal of Biblical Literature, 130 (2011) 2, 402-405.

? Johnson, , Taciturnity and True Religion...”, 339. Pe langa pofta si place-
re, infranarea limbii si manie, Sf. Jacov mentioneazd, in textul sdu, si al-
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Prietenia cu lumea vs. prietenia cu Dumnezeu

Desi este in siajul unei traditii, abordand teme comune
comunitdtilor greco-romane si iudaice, Sf. lacov este unic, in
felul sau, atunci cand pune accentul pe impotrivirea fata de
ispite, anticipand in mod stralucit literatura filocalica scrisa
de marile figuri monahale crestine de mai tarziu. Cu toate
acestea, nu putem vorbi incd despre viata contemplativa si
ascetica descrisa de marii Pdrinti ai spiritualitatii ortodoxe
rasdritene. Autorul neotestamentar dovedeste un anumit
echilibru duhovnicesc si 1Incearcd, prin intermediul
exortatiilor sale, sd 1i ajute pe cititori sa descopere cel mai
potrivit ethos (i.e. mod de a fi) crestin?® si nu neapdrat un
ascetism radical. Asa cum am vazut, interesul sdau pentru
autocontrol si autoperfectionare nu este unul exceptional si se
inscrie mai degraba pe linia literaturii sapientiale
veterotestamentare, cu ecouri concrete in Iinvatatura
Evanghelicda a Mantuitorului Hristos si cu multe elemente
comune cu Epistolele pauline, indeosebi cele Pastorale.

O alta caracteristicd esentiald a Epistolei este legata de
impotrivirea sau profunda neincredere fata de lume. Astfel,
in Iac 1,27 se afirma: , Cucernicia curata si neintinata Inaintea
lui Dumnezeu-si-Tatdl este aceasta: sa-i cercetezi pe orfani si
pe vaduve in necazul lor si sa te pazesti pe tine nepitat [subl.
ns.] din partea lumii”. Textele biblice folosesc in mod explicit
,limbajul binefacerii”, pentru a-L descrie pe Dumnezeu-Tatal

te patimi, cum ar fi: gelozia sau invidia, zavistia sau ambitia egoista (Iac
3,14-16;4,2). Din nou, aceste vicii primesc, in mod regulat, numeroase
critici In literatura duhovniceasca — L. T. Johnson ,,James 3:13-4:10 and
the Topos [peri zelou]”, Novum Testamentum, 25 (1983), 327-347.

28 Vezi: Tonel Ungureanu, Persoand si ethos. Intelegeri de etici teologicii ortodo-
xd (lasi: Editura Doxologia, 2013), 48-55.

121



Mihai
CIUREA

ca Binefdcatorul prin excelenta, iar pe lisus Hristos, Fiul Sau,
ca un Binefacator in special al celor asupriti. Spre deosebire
de omul bogat, care 1i dispretuieste pe cei saraci (Iac 1,10-11),
Dumnezeu-Tatdl este un , prieten adevarat”, manifestandu-
Se ca un Binefacdtor ce staruie asupra unor actiuni contrare
pornirilor omenesti, cum este de pilda grija fatd de cei in
necazuri. Daci cineva li cere intelepciune, Dumnezeu este un
Pdrinte statornic ce ,tuturor le-o da cu simplitate si
fara’nfruntare” (lac 1,5b). Dumnezeu-Tatal este, asadar, un
Binefacator generos, un prieten si un daruitor neclintit, pe
care acesti crestini apartinand unor grupuri vulnerabile se
pot baza si pe care autorul ii Indeamnad, la randul lor, sa se
sprijine unii pe altii?’. Dupa ce a mustrat pe cel care nu isi tine
limba in frau si se insald astfel pe sine in van (lac 1,26),
autorul continua cu descrierea ,,adevaratei cucernicii”. Chiar
daca de obicei substantivul Ognokeia este inteles in termenii
obligatiilor cultice (FA 26,5; Col 2,18), Sf. Iacov il imbogateste
cu o dimensiune morald si profeticd care se caracterizeaza
prin doud elemente esentiale: cercetarea orfanilor si a
vaduvelor in necazul lor si pastrarea curatiei interioare in fata
provocarilor lumii®. In Comentariul siu la Epistold, Sf.
Teofilact ne ldmureste asupra celor doud lucruri esentiale

2 Alicia Batten, ,, God in the Letter of James: Patron or Benefactor?”, New
Testament Studies, 50 (2004) 2, 257-272. Vezi si: David S. Dockery, , True
Piety in James: Ethical Admonitions and Theological Implications”,
Criswell Theological Review, 1.1 (1986), 56-57.

% John Painter, ,James as the First Catholic Epistle”, Karl Wilhelm Ni-
ebuhr, Robert W. Wall (eds.), The Catholic Epistles and Apostolic Tradition.
A New Pespective on James to Jude (Waco, Texas: Baylor University Press,
2009), 174. Vezi si: Mark Proctor, , Faith, Works, and the Christian Reli-
gion in James 2:14-26", Evangelical Quarterly, 69 (1997) 4, 311-315.

122



Asceza intre model si ideologie.
Note pe marginea Epistolei Sfantului Incov

legate de ,marea taina a evlaviei crestine” (1Tim 3, 16):
cucernicia este mai mult decat cunoasterea sau credinta si
presupune punerea in practicd a poruncilor divine3!.

Exegetii vad o legdtura stransa intre ,cucernicie” si
binomul ,orfani si vdduve”, intrucat in Ps 67,5, se spune ca
Dumnezeu este ,Parinte al orfanilor si Judecator al
vaduvelor”, iar poporului ales i se cere in mod repetat, in tot
Vechiul Testament, sa aiba aceeasi atitudine condescendenta
fatd de aceste doud categorii vulnerabile. Sf. Tacov il numeste,
in mod indirect, pe Dumnezeu ,Tata al celor fara de tata” si
aratd o preocupare permanentd pentru orfani si vaduve, sub
influenta categorica a Ps 67. Mai mult, este de obicei subliniat
faptul ca autorul Epistolei urmeaza aici traditia profetica
veterotestamentard in denuntarea cuvintelor goale, cu privire
la adevdrata rugdciune si inchinare (Is 29,13, Mt 15,7-9),
pledand in acelasi timp pentru faptele iubirii milostive si
pentru o viata dreaptd Inaintea lui Dumnezeu (Is 1,11-17; Os
6,6, Mi 6,8). Cat despre expresia in sine ,Dumnezeu-si-Tatdl”,
desi absenta din Sfintele Evanghelii si din FA, ea apare in mod

31 ,Deci, daca voiesti sa fii crestin, nu numai Intru citirea legii sa arati
crestinatatea, ci si intru facerea ei. Asadar aceasta este a milui pe cei de
aproape [subl. ns.]. Ca cel ce este milostiv catre aproapele, are oarecare
asemdnare catre Dumnezeu: « Céci fiti, zice, milostivi, precum si Tatal
vostru cel ceresc » (Luca 6,36). Dar si milostivirea voastra sa nu fie intru
cdutarea la fata; fiindca nici Dumnezeu nu-si face Impartite [cu
partinire] ale Sale faceri de bine, ci « face sd rasard soarele si peste cei
bogati, si peste cei saraci, si ploua si peste cei drepti si peste cei
nedrepti » (Matei 5,45) [...] « Lume » aici pe norodul cel simplu sau de
rand se cuvine a intelege, cel ce dupa poftele amagirii sale se strica.”
Sf. Teofilact al Bulgariei, Talcuire cu de-amanuntul la Epistolele
sobornicesti, trad. de monahii Gherontie si Grigorie (Dascalul), (lasi:
Editura Doxologia, 2015), 30.
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frecvent la Apostolul Neamurilor, in special in prescriptumul
epistolarului paulin, si este un indiciu clar despre folosirea
unui limbaj traditional liturgic. Astfel, ,,cucernicia” se refera la
adevdrata Inchinare Inaintea Tatalui, exprimatd in cult, si
aminteste de cantarea de lauda adusa lui Dumnezeu (Ps 67,4).
De asemenea, atributele acestei inchinari cucernice, curate si
neintinate, se potrivesc foarte bine cu ,locul cel sfant al Lui”
(Ps 67, 6), In cazul nostru cu Biserica. Este adevarat si faptul ca
acest Ps 67 nu indeamna in mod direct poporul ales sa 1l imite
pe Dumnezeu in grija Sa pentru orfani si vaduve, insa legatura
fusese deja facutd inaintea Sf. Iacov:

,Scoate pe cel ndpastuit din méana celui ce-1
napastuieste si sa nu fii slab de Inger cand judeci. Fii
celor orfani ca un tatd si ca un bdrbat pentru mama lor
[subl. ns.]. Si vei fi ca fiu al Celui Preainalt si El te va
iubi mai mult decat mama ta” (Sir 4,9-11).

Acelasi Indemn va fi reiterat si de cdtre primele scrieri
crestine postapostolice, in special de Pastorul lui Herma®. In
aceeasi perspectiva veterotestamentara care asociaza acest
grup defavorizat al orfanilor si vaduvelor cu strdinii si

2 nloc de mosii, cumparati-va suflete necdjite, pe cat poate fiecare: cerce-
tati pe vaduve si orfani si nu-i treceti cu vederea; cheltuiti bogatia si
toate averile voastre, pe care le-ati primit de la Dumnezeu cu astfel de
ogoare si case. Ca de asta v-a imbogatit Stdpanul, ca sa-I faceti aceste
slujiri. Este mult mai bine sa cumperi astfel de ogoare, averi si case, pe
care le vei gasi In cetatea ta, cand te vei duce in ea” - Herma Pastorul,
,Pildele pe care mi le-a grait. Pilda I”, Scrierile Pdrintilor Apostolici,
traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 1 (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, 1979), 268.
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persoanele aflate in zone periculoase sau in vremuri de
restriste, se mai pot face inca doud observatii referitoare la
textul Epistolei noastre: in primul rand, lipsa de accent aici pe
vaduve si orfani ca fiind crestini ne conduce la concluzia ca
termenul ,necaz” (OAWpg) ar putea sugera si suferintele
eshatologice (chiar daca reiese clar din acest text ca crestinii
sunt persecutati pentru credinta lor); in al doilea rand,
aceastd realitate a timpului eshatologic sugereaza cd
paternitatea lui Dumnezeu este predicata aici de creatia
universald a lui Dumnezeu.

In Iac 44 se afirmi faptul ca ,prietenia cu lumea e
dusmanie cu Dumnezeu? Asadar, cel ce vrea sa fie prieten cu
lumea I se face vrdjmas lui Dumnezeu”. Daca in pledoaria sa
pentru vaduve, orfani si sdraci in general, Sf. lacov se situeaza
in siajul traditiei biblice veterotestamentare®, acum el este
destul de aproape de cele spuse in celebrele ,logia” din
Evanghelia lui Toma, in atitudinea sa negativa fata de lume:

,Dacd nu veti posti de lumea [aceasta], nu veti
afla imparatia” (Tom 27); ,lisus a spus: Fiti trecatori!”
(Tom 42). Aceasta ultimd afirmatie, ,cel mai laconic
logion din aceasta evanghelie se deschide unei pluralitati
de interpretdri. Marvin Meyer il traduce «Fiti
peregrini », « Fiti calatori » si 1l compara cu peregrinajul
apostolilor si al primilor misionari crestini. Pentru o
ascezd de acest tip pot da madrturie si girovagii, acei
calugdri ratacitori pentru care virtutea suprema era sa
nu-si afle odihna nicdieri. Grant si Freedman (1960, p.

% Vezi: F. Charles Fensham, ,Widow, Orphan, and the Poor in Ancient
Near Eastern Legal and Wisdom Literature”, Journal of Near Eastern
Studies, 21 (1962) 2, 129-139.
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155) il pun in legatura cu 2 Cor. 4,16: « ...si chiar daca
omul nostru cel din afar3 se trece, cel dinduntru Insa se
innoieste din zi In zi ». Dar cel mai bine pare sd consune
cu un alt verset paulinic: « Si cei ce se folosesc de lumea
aceasta [sa fie] ca si cum nu s-ar folosi deplin de ea. Caci
chipul acestei lumi trece [paragei, verbul folosit si in
versiunea greceascd a logion-ului]” (1 Cor. 7,31). Asadar
un posibil indemn la desprinderea de lucrurile acestei lumi!
[subl. ns.] Un autor medieval, Petrus Alfonsi (1062-1110),
citeazda 1n cartea sa Instructie clericaldi urmatoarea
sentinta: « Aceasta lume este, asa cum a fost, o punte. De
aceea, treceti peste ea si nu va faceti locuinta acolo ». Pe
intrarea principald a moscheii din Fatehpur-Sikri, la sud
de Delhi, construita in 1601 de mogulul Akbar cel Mare,
se poate citi urmatoarea inscriptie: « lisus, pace sa fie
asupra Lui, a zis: Aceasti lume este o punte. Treceti peste ea,
dar nu vd faceti silasul acolo ». Traditia musulmana
atribuie aceasta apoftegma fie lui lisus, fie lui Mahomed,
fie unuia dintre insotitorii acestuia din urma.”3

Oricare ar fi interpretarea pe care o adoptam, este
evident faptul ca autorul Evangheliei apocrife Impartaseste
suspiciunea Sf. Iacov fatd de lume si de necuratia ei. Se pare ca,
in ambele texte, atitudinea fata de lume este direct legata de
atitudinea fata de saracie si bogdtie: ,Fratele cel smerit sa se
bucure intru Inaltarea sa, iar cel bogat intru smerenia sa,
fiindca el ca floarea ierbii va trece” (Iac 1,9-10); ,lisus a spus:
Fericiti cei sdraci, cdci a lor va fi imparatia Cerurilor” (Tom 54;

3¢ Evanghelia dupd Toma, trad. din limba coptd, studiu introductiv si note de
Gustavo-Adolfo Loria-Rivel (lasi: Editura Polirom, 2003), 34-35 (nota
43). Vezi si André Scrima, Ce e cu Evanghelia dupd Toma? Exercitii herme-
neutice, vol. I, (Bucuresti: Editura Humanitas, 2024).
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cf. Lc 6, 20; Mt 5, 3); ,lisus a spus: Cine a ajuns bogat, sa ajunga
rege, si cine are putere, sa renunte [la ea] (Tom 81)// ,lisus a
spus: Cine a gasit lumea si a ajuns bogat sa renunte la lume”
(Tom 110; cf. Mt 19, 23; Mc 10, 23; Lc 18, 24). In Iac 2,6-7, cei
bogati sunt cei care ii asupresc pe crestini, 1i tardsc prin
judecati si blasfemiaza numele cel bun invocat la Botez asupra
lor, deci numele lui lisus Hristos. In fine, in Iac 5,1-6, tot cei
bogati se fac vinovati si vrednici de osanda iadului pentru ca
au oprit plata muncitorilor si a secerdtorilor, s-au imbuibat si
au trait in lux, I-au osandit si I-au omorat pe cel drept. Cu toate
acestea, trebuie sa fim constienti de faptul cd cele doua texte
provin din contexte sociale diferite si se raporteaza la situatii
diverse. Spre deosebire de Evanghelia lui Toma, unde pare ca
avem de-a face cu un grup social itinerant dar radical, Sf. Iacov
se dovedeste in scrierea sa mult mai echilibrat, prin Incercarea
de a restabili armonia intre cele doua categorii sociale®.
Asadar, autorul nu se rezumd la a sublinia importanta
milosteniei, ci merge mai departe, contestind indrdznet
schema relatiilor de influenta, pe baza diferentelor de statut.
Acest sistem a fost omniprezent in lumea antica, fiind sprijinit
de institutia patronatului (clientela) si definit drept un schimb
de bunuri si servicii intre persoanele inegale. Din pécate, din
cauza acestei disproportii evidente, se putea aluneca spre
unele abuzuri, dintre care cel mai frecvent era exploatarea
celor slabi*. Tocmai impotriva acestui sistem injust si asupritor
se indreaptd atacul sau direct (Iac 5,1-6). In mod clar, cei bogati

% Patrick J. Hartin, ,, The Poor in the Gospel of Thomas and the Epistle of
James”, Paper Delivered at the Annual Meeting of the Society of Biblical
Literature (Philadelphia: 1995), 13-17.

% Peter Garnsey, Famine and Food Supply in the Graeco-Roman World: Respon-
ses to Risk and Crisis (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 58.
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nu sunt condamnati pentru bogdtia si influenta lor, ci pentru
cd isi insala lucrdtorii si 1i smintesc. De altfel, al doilea capitol
al Epistolei (lac 2,1-26) subliniaza foarte clar incompatibilitatea
dintre credinta cea adevarata in lisus Hristos si , partinirea”,
adica preferinta pentru o anumitd persoana in functie de
pozitia ei sociala (2,1). Aici, Sf. Iacov critica obiceiul automat
de a acorda intaietate patronului bogat ,cu inel de aur si'n
haina stralucita” (2,2a). Prin acordarea de privilegii celor
bogati si umilirea celor saraci (2,3), destinatarii scrierii fac
diferente intre ei Insisi si judeca ,cu ganduri viclene” (2,4b). Se
pare cd aceste planuri oneroase nu au la baza un reflex naiv de
a-1 favoriza pe cel ,mai bine imbracat”, ci motivatia unui cat se
poate de pragmatic calcul, caci ,in sistemul antic al
patronatului ar fi existat un quid pro quo”¥. Aratarea unei astfel
de partialitdti reprezinta un pdcat si o incalcare a legii (2,9),
pentru cd ii onoreaza pe nedrept pe cei bogati si 1i necinsteste
pe cei sdraci (2,6a). Acesta este motivul pentru care Dumnezeu,
in purtarea Sa de grijd pentru toti oamenii, va actiona In
compensatie: acum este randul celor bogati sa sufere umilinta
pe care cei saraci au incercat-o in mod obisnuit (lac 5,1)%*.

Dupa Sf. lacov, o noud realitate ar trebui sa devina
esentiala In mintea si in inima destinatarilor scrierii sale si, prin
urmare, a tuturor crestinilor. Ea se opune bogatiei infatuate,
sistemului pdrtinitor al patronatului si In genere tuturor
comportamentelor inadecvate care Incurajeaza savarsirea unor
astfel de fapte rele sau pacate. Cu toate acestea, autorul nostru

% Luke Timothy Johnson, The Letter of James: A New Translation and Commentary
Garden, coll. The Anchor Bible 37A (New York: Doubleday, 1995), 277.

% Claus Wengst, Humility: Solidarity of the Humiliated, trans. by John
Bowden (Minneapolis: Fortress Press, 1988), 44-45.
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nu este singurul scriitor antic care se opune distinctiilor de
statut bazate pe bogétie vs. siracie. Intalnim aceleasi principii in
scrierile profetice si sapientiale ale Vechiului Testament si, asa
cum am vazut, partial in Evanghelia lui Toma si in Documentul
Q. Mai mult, unii moralisti greci, cel putin teoretic, au dezavuat
aceastd preocupare constanta, devenitd chiar obsesiva, pentru o
pozitie socio-economicd privilegiatd in comunitatea din care
faci parte. Plutarh, de exemplu, se opune unui sistem valoric
bazat pe o ierarhie sociala determinatd exclusiv de factorul
economic, propunand unul care se fundamenteaza pe
frumusetea caracterului, in care sinceritatea, increderea si
vorbirea directa sunt valori primordiale®. Cu sigurantd aceste
virtuti sunt importante si pentru autorul neotestamentar, dar el
merge mai departe, enuntdnd wun principiu crestin
fundamental: toate relele create de distinctiile artificiale impuse
de societate nu pot fi vindecate printr-o lucrare omeneasca, ci
printr-o reordonare radicald a realitatii umane de catre
Dumnezeu. In aceastd perspectiva cu totul noud, sinceritatea,
fidelitatea si supunerea sunt mentinute intotdeauna in relatie
cu Dumnezeu. Doar prin impotrivirea fata de aceasta lume
pacdtoasa si nedreaptd, prin denuntarea ei si a institutiilor sale
manipulatoare, se poate imbratisa noua realitate la care ne
cheama autorul sfant, aceea a prieteniei cu Dumnezeu:

,Supuneti-va deci lui Dumnezeu. Impotriviti-va
diavolului si el va fugi de la voi. Apropiati-va de
Dumnezeu, si Se va apropia si El de voi. Curatati-va

% Troels Engberg-Pedersen, ,Plutarch to Prince Philopappus on How to
Tell a Flatterer from a Friend”, John T. Fitzgerald (Editura), Friendship,
Flattery and Frank Speech: Studies on Friendship in the New Testament
World (Leiden: Brill, 1996), 61-79.
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mainile, pacdtosilor, si sfintiti-vd inima, voi, cei cu
sufletul’'n doi peri! Patrundeti-va de durere. intristati-
va si va jeliti. Rasul sa vi se Intoarcd in plans si bucuria
voastrd in intristare. Smeriti-va in fata Domnului si El
vd va inalta.” (Iac 4,7-10)

O mangaiere pentru cei aflati in suferintd, in contextul
acestor relatii sociale destul de complicate si a realitatii
economice din bazinul mediteranean, o reprezinta faptul ca
,Venirea Domnului s’a apropiat” (lac 5,8b) si ,lata,
Judecatorul std'n fata usilor” (59b). Toti crestinii sunt
indemnati sa dea dovada de multa rabdare pana la Parusia
Domnului, dupa modelul agricultorului, al profetilor si, nu in
ultimul rand, al Dreptului Iov (5,7-11). Cu toate acestea,
promisiunea celei de-a Doua Veniri nu reprezinta nicidecum
un apel din partea Sf. lacov la inactivitate sau la o asteptare
pasivd, ca si cum viata pe acest pamant nu ar avea nicio
importantd. Rezistenta celui credincios in fata lumii nu se
traduce prin lancezeald, in asteptarea revenirii Mantuitorului.
Mai degrabd, rdbdarea este productiva si aduce cu sine lucrul
implinit, care, la randul sdu, poate duce la perfectiune,
,stiind cd incercarea credintei voastre naste rdbdarea [subl.
ns.]; dar rabdarea sd-si aiba lucrare desdvirsitd [subl. ns.],
pentru ca voi sa fiti desdvarsiti si intregi, intru nimic stirbiti”
(lac 1,3-4). Parafrazand sintagma paulind din Gal 5, 6, am
putea-o numi ,credinta lucratoare prin rabdare” sau, cum
spune o cercetatoare modernd, ,nevoia de perseverentd
curajoasd, adica rabdarea luptatoare”. Termenul , rdbdare”

40 Elsa Tamez, The Scandalous Message of James: Faith Without Works Is Dead,
trans. by John Eagelson (New York: Crossroad, 1990), 53.
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capatd in genere In Noul Testament un sens eshatologic:
pentru ca suntem Incercati si suferim, dar si pentru ca avem
nddejde, putem si trebuie rezistim 1In fata tuturor
dificultatilor prezente. Rabdarea rezultd din infranare, ca o
persistentd in bine si In credinta, fard a ne descuraja in
suferinte si spre nadejdea unei ,zile” mai bune in viata
viitoare (2Ptr 3). De asemenea ,indelunga-rdbdare” a lui
Dumnezeu are un scop soteriologic: fiind ,bun si iubitor de
oameni”, Domnul intarzie Parusia Sa pentru a le da tuturor
posibilitatea intoarcerii la adevarata credinta. El asteapta, are
rabdare si ne indeamnad si pe noi la rabdare si pocdinta (Lc
21,19; Rm 2,4; 5,3-4; Evr 10,36 etc.)*!.

Natura afirmativa a virtutii rabdarii este confirmata si
de alte motive ,negative” pe care le intalnim in Epistola si pe
care le-am descris mai sus: pofta, placerea, mania, clevetirea
etc. Membrii comunitatii trebuie sa se opuna din toata
puterea si din tot cugetul lor acestor inclinatii rele si sa-si
completeze in mod permanent credinta prin , fapte” (Iac 2,17-
26). Binecunoscuta afirmatie a Sf. Iacov, ,credinta fara fapte
este moartd” (2,17.20.26), are un puternic ecou in intreaga
scriere, fiind sustinuta de numeroase exemple despre cum
cele doud manifestdri ale crestinului ar trebui sa coexiste in
mod natural, dupa modelul ,trup si suflet” (2,26). Asadar,
indemnul autorului nu este la retragere parazitarda in
asteptarea Parusiei Domnului, ci mai degrabd la sustinerea
credintei si indreptarea omului prin faptele credintei (2,24),
chiar daca risca sa sufere in continuare. Din nou, vorbim

# Vezi: Mihai Ciurea, A doua Epistoli soborniceasci a Sfantului Petru: introdu-
cere, traducere, comentariu si teologie (Craiova: Editura Mitropolia Olteni-
ei, 2020), 97, 210, 230.
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despre ,credinta lucrdtoare prin fapte” (2, 22) si despre o
asumare dureroasd, dar fericitd, a crucii personale, dupa
indemnul Mantuitorului Hristos: ,Daca voieste cineva sa
vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi
urmeze Mie” (Mc 8, 34; cf. Mt 16, 24; Lc 9, 23).
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