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Abstract: This article analyzes the relationship between
modernity, secular religions, and violence. It discusses
the way in which modernity emerged as a rejection of
transcendence, leading to a utopian desire for progress.
The concept of monotheism and its alleged connection
with  violence are examined, alongside a
counterargument which maintains that Christianity’s
emphasis on love and human dignity has rejected
violence. The analysis also includes the role of secular
ideologies, utopian totalitarian regimes, and the
rejection of Christian morality and anthropology in the
escalation of violence in the modern age.
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Imanentizarea eshatologiei crestine in modernitate

Modernitatea se referd la o perioadd caracterizata de
schimbadri sociale, culturale si tehnologice semnificative care
au avut loc intre sfarsitul secolului al XVIIl-lea si inceputul
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secolului al XIX-lea si care continua sd influenteze prezentul.
Este adesea asociatd cu ascensiunea industrializarii,
urbanizarii, progreselor stiintifice si trecerea cdtre o gandire
mai seculard si rationald. Epoca modernd este de obicei
considerata o epoca in care lumea este eliberata de toate
superstitiile religioase, o epoca a “dezvrdjirii lumii”!, a
progresului cultural, material sau spiritual, a ilumindrii
spiritului uman prin cunoasterea naturald si rationald. Este
considerata o epoca a progresului stiintific In care umanismul
inlocuieste crestinismul, omul devine madsura tuturor
lucrurilor si ia locul Providentei si al lui Dumnezeu la carma
istoriei. Dumnezeu a murit si odatd cu El se pretinde
disparitia tuturor cautdrilor mistice, a tuturor interpretarilor
religioase ale realitdtii si a tuturor comportamentelor
religioase, acum opuse interpretdrii stiintifice a lumii.

Modernitatea se naste ca o repudiere a transcendentului,
pe de o parte, dar si ca o dorintd utopicd de a construi lumea
perfectd in timp si spatiu, idolatrizdnd progresul?.

Transcendentul se referd la lucruri care depdsesc
experientele noastre obisnuite, cotidiene — cum ar fi credintele
spirituale sau religioase, ideea unei fiinte divine sau orice
altceva care depiseste lumea materialdi. Inainte de
modernitate, aceste elemente transcendente jucau un rol
central iIn modelarea modului in care oamenii intelegeau
lumea si locul lor in ea. Modernitatea a dat mai multa
importantd ratiunii, observatiei stiintifice si dovezilor
empirice. Filosofii moderni, initial doar deisti, mai apoi ateisti,

! Marcel Gauchet, The Disenchantment of the World: A Political History of Reli-
gion (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1997).
2 Eric Voegelin, Dall’llluminismo alla Rivoluzione (Rome: Gangemi Editore), 200.
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cautau sa inteleagd lumea prin logicd si gandire critica, mai
degraba decat sda se bazeze pe credintele religioase sau
spirituale traditionale. Pe mdsurd ce stiinta si tehnologia au
avansat, acestea au oferit explicatii pentru fenomenele naturale
care anterior erau atribuite transcendentului. Acest lucru i-a
determinat pe unii oameni sa puna la indoiald sau chiar sa
abandoneze credintele religioase traditionale in favoarea unei
viziuni asupra lumii mai rationale si empirice.

Mai mult, in perioada modernitatii, s-a pus un accent
tot mai mare pe capacitdtile individuale si umane, in loc sa se
bazeze pe forte externe sau pe providenta divina. Realizarile
si progresul uman au fost atribuite eforturilor si ingeniozitatii
umane, in loc si fie considerate daruri de la Dumnezeu. In
acest fel, modernitatea poate fi vazutd ca un punct de cotitura
in care multe societati s-au Indepdrtat de cdutarea
transcendentului si au pus un accent mai mare pe ratiunea
umana, pe stiinta si pe autonomia individului®.

Este important de mentionat cd nu toata lumea din
modernitate a respins complet transcendentul si ca existd
inca oameni care au convingeri religioase sau spirituale chiar
si In timpurile moderne. Cu toate acestea, tendinta generala
din aceasta perioada a fost o trecere catre secularism si un
accent mai mare pe actiunea umana si rationalitate in
modelarea lumii.

Utopia religiilor seculare
Realitatea este, Insa, ca procesul de secularizare nu a
insemnat doar respingerea crestinismului sau a oricarei

3Charles Taylor, The Secular Age (Cambridge, Massachusetts, and London,
England: The Belknap Press Harvard University Press, 2007).
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interpretari religioase a realitdtii, ci a insemnat si inlocuirea
acestuia cu anumite surogate religioase, idolatrizarea ratiunii,
a natiunii sau chiar a statului si aparitia religiilor politice* ale
secolului al XX-lea, bazate pe ideologii utopice precum
nazismul sau comunismul. Sensul istoriei nu mai poate fi,
pentru modernitate, metaistoric, ci imanent.

Unul dintre primii filosofi care a scris despre legatura
dintre secularizarea conceptelor crestine si aparitia religiilor
si ideologiilor seculare ca surogate religioase a fost filosoful
german Eric Voegelin.

Eric Voegelin, un proeminent filosof politic si istoric al
ideilor, a sustinut cd modernitatea poate fi vazutd ca o dorinta
utopicd de a construi o lume perfecta In timp si spatiu prin
idolatrizarea progresului. Opera lui Voegelin ofera perspective
valoroase asupra modului in care anumite ideologii si miscari
politice din modernitate au manifestat tendinte utopice, care pot
fi legate de cdutarea progresului. Voegelin a identificat un
impuls utopic In modernitate, pe care l-a vazut ca o Incercare de
a crea o societate perfecta sau un ,rai pe pamant”. Aceastd
dorintd de perfectiune este adesea asociatd cu ideologii care
vizeaza un viitor in care toate problemele sociale si politice sunt
eradicate, iar viata umana este transformata intr-o stare ideala
de armonie si prosperitate. Aceasta viziune utopicd are radacini
in convingerea cd, prin actiunea si progresul uman, putem crea
o lume perfecta in timp si spatiu.

In contextul modernitatii, ideea de progres a cipétat o
importantd capitala. Progresul a devenit sinonim cu

4 Eric Voegelin, Modernity without Restraint. The Political Religions, The new
Science of Politics and Science, Politics and Gnosticism (Columbia and
London: University of Missouri Press, 2000).
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avansarea stiintei, tehnologiei si rationalitdtii, ducand la
imbunadtatiri In viata umana. Credinta in progres a dus la un
sentiment de optimism si incredere in capacitatea umana de a
depasi provocdrile si de a imbunatati continuu societatea. Pe
masura ce progresul era idolatrizat, acesta alimenta dorinta
de a atinge culmi tot mai inalte ale realizarilor umane, adesea
cu scopul de a ajunge la o stare ideala, utopicd. De a duce
societatea “pe cele mai Inalte culmi ale civilizatiei si progre-
sului”, fard Insd a putea defini concret aceste culmi.

Voegelin a introdus, de asemenea, conceptul de
,immanentizarea eshatonului”, care se refera la incercarea de
a realiza o stare utopica viitoare in limitele existentei
pamantesti. In mod traditional, eshatonul reprezinta sfarsitul
timpurilor sau implinirea transcendenta a istoriei. Cu toate
acestea, In modernitate, anumite ideologii au cdutat sa
secularizeze acest concept, incercand sa realizeze un viitor
utopic in lumea imanentd, temporala, mai degraba decat sa se
bazeze pe interventia divina.

Voegelin s-a concentrat in special pe ideologiile
totalitare, precum marxismul si nazismul, pe care le considera
manifestdri ale dorintei utopice pentru o lume perfecta. Aceste
ideologii credeau in posibilitatea credrii unei societdti utopice
prin reorganizarea radicald a structurilor sociale si eliminarea
obstacolelor din calea progresului. Ele se caracterizau prin
respingerea constrangerilor morale si religioase traditionale,
punand accentul pe credinta In ratiunea umana si pe progresul
material pentru a-si atinge obiectivele.

Analiza lui Voegelin evidentiaza potentialele pericole
ale gandirii utopice atunci cand aceasta se indeparteaza de
limitarile si complexitatea existentei umane. Cautarea
construirii unei lumi perfecte prin progres, mai ales atunci
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cand este combinatd cu o respingere absolutistd a
dimensiunilor transcendente sau spirituale ale vietii, poate
duce la totalitarism si alte excese ideologice. Eric Voegelin a
descris modul in care dorinta utopica a modernitatii de a crea
o lume perfectd in timp si spatiu cade in idolatrizarea
progresului si duce la extreme ideologice®.

Modernitatea s-a ndscut si prin secularizarea unor
valori crestine, prin pastrarea aproximativa a formei si
extirparea esentei lor transcendente, dar si prin
secularizarea  ereziilor, precum  milenarismul sau
gnosticismul. Astfel, ideologiile secolului XX au devenit
surogate religioase ale crestinismului, iar oamenii, crezand
cd s-au eliberat de minoritatea intelectuald si spirituald in
care erau tinuti de crestinism, le-au imbratisat in masac.
Noile surogate religioase sub forma religiilor politice si a
ideologiilor totalitare care au parazitat anumite valori
crestine si elemente ale eshatologiei crestine” au abandonat

° Eric Voegelin a discutat conceptele de utopie, progres si imanentizarea
eshatonului In mai multe lucrdri: The New Science of Politics: An
Introduction (University of Chicago Pressm 1987); Science, Politics, and
Gnosticism. Two Essays (Simon and Schuste, 2012); Order and History
(University of Missouri Press, 1957); The Collected Works of Eric Voegelin
(Columbia, Missoury: University of Missoury Press, 2006).

¢ Eric Hoffer, The True Believer: Thoughts on the Nature of Mass Movements
(Harper Collins, 2011). In aceast carte, Eric Hoffer exploreaza psiholo-
gia din spatele miscdrilor de masa si rolul fanatismului si violentei in
dezvoltarea ideologiilor utopice.

7 Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium: Revolutionary Millenarians
and Mystical Anarchists of the Middle Ages (Oxford University Press,
1970). Desi nu se concentreaza direct asupra epocii moderne, aceasta
carte examineaza ideologiile milenariste si apocaliptice care au aparut
de-a lungul istoriei, oferind perspective asupra modului in care o astfel
de gandire poate duce la violenta si tulburari sociale.
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valorile esentiale ale crestinismului si au creat un val de
violentd si urd care a marcat secolul XX prin cele doua
razboaie mondiale si continua sa bantuie Europa in razboiul
actual lansat de Federatia Rusa in Ucraina, si nu numai.
Aceste substituturi religioase, cu eshatologia lor seculars,
sunt de natura idolatra, iar violenta pe care au dezlantuit-o
provine din renuntarea la valorile esentiale ale
crestinismului: iubirea si fiinta umana ca valoare absolutd,
deoarece este chipul lui Dumnezeu.

Ideologiile totalitare sunt teorii limitate care reduc
complexitatea naturii umane la cateva linii generale, adesea
intelese gresit, si se considera suficiente pentru a explica
realitatea. Ideologiile tind sa 1Inlocuiasca Adevdarul.
Ideologiile promit adesea realizarea unei ordini sociale
perfecte in istorie, un substitut pentru Imparitia Cerurilor.
Ideile si ,valorile” principale ale ideologiilor utopice din
ultimele secole sunt idei si valori care paraziteaza si
secularizeazad valorile de baza ale crestinismului. De aceea,
aceste ideologii nu au un continut original concret, ci tind
mai degraba sd absolutizeze o forma de organizare istorica si
principii interpretate gresit, bazate pe o antropologie eronata.

Daca pentru crestinism cheia interpretarii realitatii, a
lumii si a istoriei este lisus Hristos, Calea, Adevarul si Viata,
pentru modernitate aceasta este progresul spiritului uman
insusi. Progresul de dragul progresului devine idolul central al
modernitatii, misticismul este inlocuit de activismul social, iar
Impératia Cerurilor este inlocuitd de Utopia care se presupune
cd va fi construitd in conformitate cu ideologiile totalitare
profesate: rasa perfectd, clasa perfecta, statul perfect, natiunea
perfectd. Ernest Bernea scria In acest sens: ,Criza
contemporana este consecinta logica si istorica a orientarii
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omului modern, a spiritului demiurgic care il poseda, a
absolutismului sdu si a falselor divinitati pe care si le-a creat”®.

Analiza lui FEric Voegelin privind idolatrizarea
progresului in modernitate poate fi inteleasd prin examinarea
filosofului iluminist Voltaire. Voltaire, o figura proeminenta a
[luminismului din secolul al XVIII-lea, intruchipeaza tendinta
moderna de a idolatriza progresul si de a avea incredere in
puterea ratiunii si a progresului stiintific pentru a crea o lume
mai buna. Critica lui Voegelin la adresa lui Voltaire ajuta la
clarificarea conceptului mai larg de progres In modernitate.
Pentru Voegelin, Iluminismul, si in special Voltaire, era
vinovat de crearea cultului ratiunii si rationalitatii, a unui
optimism irational cu privire la perfectionarea umana si a
unei critici nemeritate a institutiilor traditionale. Acest accent
pus pe rationalitate a reprezentat o indepartare de explicatiile
traditionale religioase si metafizice ale fenomenelor naturale.
Voltaire sustinea ideea ca progresul uman poate fi realizat prin
aplicarea ratiunii pentru a rezolva problemele si a imbunatati
societatea. Voltaire si alti ganditori ai luminismului erau, in
general, optimisti cu privire la potentialul de perfectionare a
omului. Ei credeau cd, prin educatie, rdspandirea cunostintelor
si eliminarea ignorantei si superstitiei, umanitatea ar putea
progresa continuu cdtre o stare mai iluminata si mai prospera.

Ganditorii Iluminismului criticau adesea institutiile
traditionale, precum Biserica si monarhia, pentru ca
impiedicau progresul. Ei considerau aceste institutii ca fiind
obstacole in calea ratiunii si libertdtii, sustinand necesitatea
reformdrii sau chiar rasturndrii lor pentru a crea o societate
mai rationala si mai progresista.

8 Ernest Bernea, Criza lumii moderne (Bucuresti: Predania 2011), 47.
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Multi ganditori ai Iuminismului, inclusiv Voltaire,
aveau o viziune teleologicd asupra istoriei. Ei considerau ca
istoria se indreaptd catre un punct final predeterminat,
caracterizat de iluminare si progres. Aceastd viziune sugera
cd istoria umanitdtii avea un scop, iar acel scop era avansarea
continua a cunoasterii si a civilizatiei umane.

Astfel, modernitatea a favorizat o credinta aproape
religioasa In puterea ratiunii umane si a progresului.
Respingerea de cdtre [luminism a autoritatilor traditionale si
a cadrelor metafizice a permis aparitia unei viziuni optimiste
si utopice centrate pe actiunea umana si rationalitate.

Biserica, trupul lui Hristos, nu creeaza si nu participa la
crearea utopiilor sociale sau politice, deoarece orice astfel de
utopie nu este altceva decat un substitut al Imparitiei
Cerurilor, o absolutizare a structurilor limitate, in ultima
instantda o idolatrie. Dar Biserica este In istorie cel mai
important factor creativ al culturii si civilizatiei, deoarece,
urmérind Impéaratia lui Dumnezeu, ea creeaza acele valori
care reinnoiesc continuu lumea si societatea umana, refuzand
sd absolutizeze orice stare intermediard pe calea catre
impéré’gie, orice substitut al Tmpéré’giei Cerurilor, refuzand sa
recunoasca orice uzurpator al lui Mesia. ,impératia mea nu
este din lumea aceasta” (In. 18, 36), spune Mantuitorul
Hristos. Biserica urmeaza acelasi program de cautare a unei
impéré’gii care nu este din aceastd lume, dar care, dincolo de
istorie, transforma continuu istoria Insasi intr-o forma care se
apropie din ce in ce mai mult de adevirata Impératie, fara
insa a coincide pe deplin cu ea.

In modernitate, ins3, crestinismul a rdmas concentrat pe
mantuirea sufletului, iar sperantele eshatologice originale au
fost parazitate si confiscate prin secularizare de utopiile

51



Sorin
BUTE

politice care militeaza pentru schimbarea lumii, pentru
crearea unei lumi perfecte In timp si spatiu, pentru progresul
indefinit al societatii. ,Crearea unei lumi noi: aceasta este
sarcina care acum absoarbe toate energiile. Drept urmare,
eshatologia mai veche (crestind) a fost marginalizata”®.

In modernitate, , Dumnezeul crestin, realitate vie
transcendentd, devine ceva superfluu, o imaginatie fara sens si
corespondenta in realitatea obiectiva... Dumnezeul imanent nu
este altceva decat autodivinizarea omului, a omului individual
sau colectiv, dar intotdeauna a omului si a productiilor sale”°.

Modernitatea a dat nastere la ceea ce Bernea numeste
religie ateistd: ,Descartes si Hegel au dus procesul de
idealizare a lui Dumnezeu pana la punctul de a-L prezenta ca
varful evolutiei omului. Nietzsche si Marx au dus procesul de
decapitare a lui Dumnezeu pana la punctul de a crea o religie
ateisti, sarcind care i-a revenit lui Lenin 1In ordinea
sociopolitica”™.

Religiile seculare si violenta

Recent a aparut o teorie care afirmad ca principala sursa
de violentd in istorie a fost aparitia monoteismului. Religiile
monoteiste sunt, prin urmare, principalele vinovate de
violenta din cauza exclusivismului lor religios, a pretentiei
lor cd Dumnezeul lor este singurul Dumnezeu adevarat. Se
sugereazd, de asemenea, ca politeismul sau sincretismul
religios sunt mai susceptibile de a crea conditiile pentru o
pace durabila.

° Joseph Ratzinger, Eschatology. Death and eternal Life (Washington D.C.: The
Catholic University of America Press, 1988), 15.

10 Bernea, Criza lumii moderne..., 54.

11 Bernea, Criza lumii moderne..., 54.
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Jan Assmann, un influent egiptolog, a explorat relatia
dintre monoteism si violenta in cartea sa ,, Der Monotheismus
und die Sprache der Gewalt” (Monoteismul si limbajul
violentei)2. In aceasté lucrare, Assmann prezinta conceptul ci
aparitia monoteismului in istorie a jucat un rol semnificativ in
modelarea tiparelor de violenta. El subliniaza modul in care
exclusivitatea credintelor monoteiste, rolul textelor sacre si
construirea ,celuilalt” au contribuit la cazuri istorice de
violenta si conflicte motivate religios. Assmann sustine ca
trecerea de la politeism la monoteism a reprezentat un punct de
cotiturd crucial in istoria umanititii. in multe societati antice,
religiile politeiste aveau mai multi zei care reprezentau diverse
aspecte ale vietii si exista adesea un anumit grad de pluralism
religios. Cu toate acestea, odata cu aparitia monoteismului, a
aparut credinta intr-o singurd zeitate atotputernicd, ceea ce a
dus la o transformare a constiintei religioase.

Monoteismul a adus cu sine ideea de exclusivitate,
afirmand cd exista un singur Dumnezeu adevdrat, in timp ce
ceilalti zei sunt falsi sau chiar rai. Aceasta exclusivitate a dus
la respingerea altor credinte, practici si zeitati religioase.
Assmann sustine ca aceasta a contribuit la o mentalitate de
tipul ,noi impotriva lor”, pregatind terenul pentru potentiale
conflicte si violente intre diferite comunitati religioase.

Assmann subliniaza, de asemenea, importanta textelor
sacre in religiile monoteiste. Aceste texte, precum Biblia
ebraica, Coranul sau Noul Testament, au autoritate religioasa
si constituie baza codurilor morale si juridice. Cu toate acestea,
interpretarea si promovarea acestor texte pot duce uneori la
justificarea violentei, asa cum se vede in exemple istorice de

12 Jan Assman, Der Monotheismus un die Sprache der Gewalt (Viena, 2006).
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razboaie si conflicte motivate religios. Assmann sustine ca
religiile monoteiste, in virtutea credintei lor intr-un adevar
singular si absolut, au potentialul de a justifica si legitima
violenta in numele conservarii religiei sau al mandatului divin.

Nimic nu ar putea fi mai departe de adevar in aceasta
teorie. Ea rateaza esentialul, uitand ca iudaismul si
crestinismul, primul legand cinstirea lui Dumnezeu de o
atitudine morala fatd de oameni, iar al doilea postuland
iubirea si persoana umana creata dupa chipul lui Dumnezeu
ca valori fundamentale, s-au indepartat de violenta epocilor
tribale si idolatre anterioare si au construit cultura si civilizatia
europeand pe aceste valori. Abia cand crestinismul a inceput
sa fie respins si inlocuit de surogatele religioase ale ideologiilor
totalitare, abia cand Dumnezeul crestin, Dumnezeul care este
iubire, a fost ,ucis”, violenta a crescut exponential. Tocmai
exclusivismul, radicalismul si competitia noilor idoli ai
modernitdtii au ajuns sa sacrifice oameni pe altarele noilor
religii seculare. Nu omul concret mai are valoare absoluta, ci
omul abstract, umanitatea, statul, rasa sau clasa, in numele si
pentru binele carora omul concret, care nu mai este considerat
chipul lui Dumnezeu, poate fi ucis.

Violenta in numele religiei nu este specifica traditiilor
monoteiste, deoarece religiile politeiste si chiar ideologiile
seculare au fost, de asemenea, asociate cu violenta de-a
lungul istoriei. Este esential sd recunoastem ca religiile
monoteiste, inclusiv crestinismul, cuprind o gama larga de
credinte si practici. Desi unele interpretdri ale textelor sacre
au fost folosite pentru a justifica violenta, existd nenumarate
exemple de lideri religiosi si adepti care militeazd pentru
pace, compasiune si iubire. Invataturile lui lisus Hristos in
crestinism pun accentul pe iubire, iertare si nonviolenta.
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Argumentul lui Assmann privind rolul textelor sacre in
justificarea violentei poate fi contracarat prin sublinierea
faptului ca textele sunt adesea supuse interpretarii.
Persoanele sau grupurile cu agende politice sau sociale
specifice pot interpreta In mod selectiv textele religioase
pentru a se potrivi obiectivelor lor, ceea ce duce la o
denaturare a mesajului original. Aceastd utilizare abuziva a
textelor nu reflecta invataturile de baza ale religiei in sine.
Oamenii pot folosi credintele religioase sau ideologice ca
pretext pentru a-si rationaliza si justifica actiunile.

Unul dintre principiile morale revolutionare introduse in
lume prin religiile iudaicd si crestind este legatura dintre
cinstirea lui Dumnezeu si bunitatea fati de oameni. In
Decalogul revelat lui Moise, Dumnezeu, ardtandu-Se a fi un
Dumnezeu viu si personal, diferit de orice reprezentare
idolatra umana, leaga cinstirea Sa de comportamentul moral
fatd de oameni. Pentru prima datd In istorie, cinstirea
divinitatii se face prin cinstirea parintilor, prin a nu ucide, a nu
fura, a nu comite adulter etc. Pana in acel moment, idolatria
era insotitd si de sacrificii umane. In Noul Testament, aceasta
devine esenta religiei: sa-L iubesti pe Dumnezeu cu toata fiinta
ta si pe aproapele tdu ca pe tine insuti.

De atunci, intr-o civilizatie construita pe valori crestine,
atata timp cat constiinta si experienta existentei si prezentei
unui Dumnezeu viu, personal, intrupat si a unui om purtator de
Dumnezeu, chip al lui Dumnezeu si destinat sa traiasca vesnic,
raman vii, viata umana este sacra si intangibila. Cand, insa,
lumea este , dezvrdjita” de existenta si prezenta Lui, inlocuindu-
L cu noii idoli abstracti ai ideologiilor si utopiilor umaniste
totalitare si materialiste, valoarea sacra a fiintei umane este, de
asemenea, negatd. Principiul moral fundamental pe care s-a
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construit civilizatia noastra dispare: identitatea dintre cinstirea
lui Dumnezeu si bunatatea fata de oameni. Noii idoli cer, de
asemenea, sacrificii umane tocmai pentru ca sunt idoli. Prin
urmare, bunatatea si iubirea fatd de oameni nu sunt valori
evidente care pot fi derivate automat din natura umana, ci sunt
revelate. Nu umanismul secular sau stiinta creeaza valori
morale, ci relatia cu Dumnezeul viu si personal. Fara El, omul
revine intotdeauna la reprezentari idolatre care cer sacrificii
umane, oricat de dezvoltat ar fi din punct de vedere material,
tehnologic si stiintific. Cand oamenii ajung sa fie din nou ucisi
cu cruzime, este pentru ca ucigasii il resping pe Dumnezeu,
chiar daci uneori i folosesc numele, marginal, ca pretext si
momeald in ecuatiile abjecte ale ideologiei lor.

Scopul progresului in cadrul eshatologiilor seculare
este utopia, iar modalitatea de a schimba lumea pe drumul
catre utopie sunt revolutiile care, in era modernd, s-au bazat
intotdeauna pe resentimente si violenta. De la regimul terorii
din timpul Revolutiei Franceze, cand a avut loc primul
genocid din istoria modernd'®, pana la Revolutia Bolsevica'4,
toate s-au bazat pe resentimente si au fost realizate prin
violentd extrema. Intr-un fel sau altul, eshatologiile seculare
moderne, manifestate sub forma religiilor politice, a
ideologiilor totalitare, au justificat violenta in numele utopiei.
Eshatologiile seculare ale ideologiilor utopice imagineaza
lumea perfecta a utopiei in termeni de moralitate crestina,

13 David A. Bell, The French Revolution, the Vendée, and Genocide, Journal of
Genocide Research, Volume 22, 2020 - Issue 1, 19-25.

14 Orlando Figes, A People’s Tragedy: The Russian Revolution 1891-1924 (Pen-
guin Books, 1998).

Alexander Rabinowitch, The Bolsheviks Come to Power: The Revolution of 1917
in Petrograd (Pluto Press, 2004).
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Utopie si violenfd.
Imanentizarea eshatologiei crestine si religiile politice moderne

dar justificd violenta si imoralitatea pe care le produc ca fiind
necesare pentru a construi acea lume.

Aparitia religiilor seculare si a ideologiilor utopice in
epoca modernd, in special in timpul razboaielor mondiale si
al regimurilor totalitare'’, a fost asociatd cu violenta si atroci-
tati fara precedent. Respingerea restrictiilor morale traditio-
nale, cultul liderului suprem, gandirea apocalipticd si cduta-
rea controlului absolut se numadra printre factorii care au con-
tribuit la utilizarea violentei pentru atingerea obiectivelor
ideologice. Este esential sa se examineze critic contextul isto-
ric si fundamentele ideologice ale acestor miscdri pentru a
intelege rolul pe care l-au jucat, si inca il mai joacd, in perpe-
tuarea violentei in epoca moderna.

Ideologiile totalitare, precum comunismul si fascismul,
erau in mod explicit de natura seculara si aveau ca scop
crearea unei societdti utopice bazate pe o viziune specifica a
progresului si perfectiunii. Aceste ideologii cautau sa
remodeleze complet societatea, adesea prin eliminarea
dusmanilor sau obstacolelor percepute. Punerea in aplicare a
acestor ideologii a dus la violentda in masa si atrocitati,
precum Holocaustul din timpul celui de-al Doilea Réazboi
Mondial sau ororile gulagurilor sovietice. Religiile seculare si
ideologiile utopice resping adesea restrictiile morale si etice
traditionale in urmadrirea viziunii lor despre o societate mai
buna. Ele acorda prioritate realizarii obiectivelor lor
ideologice in detrimentul pastrarii drepturilor individuale si
a demnitatii umane. Aceasta respingere a restrictiilor morale
poate duce la dezumanizare, tratarea brutala a oponentilor si
justificarea violentei ca mijloc de atingere a unui scop.

1> Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism (HarperCollins, 1973).
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Regimurile totalitare se invart adesea in jurul unui lider
carismatic care este plasat in centrul ideologiei. Autoritatea
liderului este prezentatd ca fiind absolutd si de necontestat,
similara cu cea a unei figuri religioase. Cultul personalitatii in
jurul liderului poate duce la suprimarea disidentei si la
justificarea actiunilor extreme in numele ideologiei liderului.

Pe masura ce religiile seculare si ideologiile utopice au
castigat importanta in epoca modernd, credintele religioase
traditionale au fost adesea respinse sau suprimate.
Regimurile totalitare au cautat controlul total asupra tuturor
aspectelor societatii, folosind propaganda, supravegherea si
represiunea pentru a-si mentine puterea. Acest control
centralizat le-a permis sa-si impuna agenda ideologica cu
violentd, asa cum s-a vazut in Holocaust, epurarile sovietice
si alte atrocitati.

Concluzie

In concluzie, desi crestinismul, o revolutie a iubirii, a
pus la baza civilizatiei europene valorile iubirii si ale
persoanei umane, chip al lui Dumnezeu, ca valoare absoluta,
incompatibila cu violenta si rdzboiul, epoca modernda a
cunoscut izbucniri de violenta de o intensitate si amploare
nemaiintalnite pand atunci, sub forma revolutiilor si
razboaielor. Originea acestei escaladari moderne a violentei a
fost tocmai repudierea crestinismului, secularizarea si
parazitarea valorilor crestine si aparitia unui tip de
eshatologie seculara si de religii politice seculare care, in
numele Utopiei, surogatul modern al Imparatiei Cerurilor, au
abandonat valorile crestine pe care s-a construit civilizatia
euroatlantica si au ajuns sa justifice si sd foloseasca violenta.
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