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Abstract: In the context of accelerating technological
progress, increasing fears have emerged concerning
artificial intelligence — more specifically, the possibility
that it might compete with human beings by developing
consciousness and seeking to undermine human nature.
This study aims to analyze the issue from a theological
perspective and to assess whether such fears are justified.
The analysis begins with a general presentation of
artificial intelligence and its functioning, continues with a
reflection on consciousness as an ontological reality and
divine gift, and proceeds to a critical evaluation of the
possibility that machines could transcend mere data
processing and acquire personal dimensions.
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Inteligenta artificiald nu mai este de mult un subiect
idealist, proiectat intr-un viitor indepartat, ci modeleaza deja
prezentul. Fascinatia pentru posibilitdtile ei se impleteste insa
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cu teama ca, intr-o zi, aceasta ar putea rivaliza cu omul,
dezvoltand chiar constiintd de sine. O asemenea framantare nu
este noud: ori de cate ori tehnologia a facut salturi majore,
intrebarea despre limitele ei si despre raportarea corectd a
omului la aceasta a fost un leitmotiv. Ceea ce este nou astdzi
constd in amploarea fenomenului si in influenta pe care acesta
o exercitd asupra felului in care ne definim ca persoane.

In acest cadru, studiul de fata isi propune si aseze
provocdrile mentionate sub lupa cercetarii teologice, oferind
o reflectie asupra constiintei, pentru a putea evalua daca
inteligenta artificiald poate depasi vreodata simpla procesare
de date si dacd se poate vorbi, in mod intemeiat, despre
dobandirea constiintei de catre sisteme inteligente.

1. Inteligenta artificiala: origini, natura si principii de

functionare

Desi conceptul de inteligenta artificiald a aparut in mod
formal de-abia In anul 1956, este necesar sa subliniem ca
realitatea pe care o desemneaza are raddcini mult mai vechi,
intinzandu-se pe intreaga istorie a reflectiei umane asupra
ratiunii si a gandirii, in general. Incercarea omului de a
intelege cum functioneaza mintea, cum se iau deciziile si cum
poate fi descris rationamentul in termeni formali a pregatit
terenul pentru ceea ce astazi numim inteligenta artificiala.

Incd din Antichitate, filosofia a ciutat si surprinda legile
gandirii. Aristotel a sistematizat silogismul ca forma de
inferenta riguroasd, oferind primul cadru formal pentru
rationament!. Ulterior, la inceput de Modernitate reflectiile lui
René Descartes, Thomas Hobbes si Gottfried Wilhelm Leibniz

! Aristotel, Organon, I (Editura Stiintifica, 1957) passim.
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au deschis dezbateri asupra raportului dintre minte si materie
si asupra posibilitdtii de a trata gandirea ca pe un process
computational. Aceasta intuitie va fi reluata in ulterior de catre
John Locke, David Hume si, mai tarziu, de cdtre reprezentantii
pozitivismului logic, care au cautat sa exprime cunoasterea in
propozitii verificabile prin experientd?.

Astfel, desi denumirea de inteligenta artificiald apartine
secolului al XX-lea, temeiurile ei pot fi gasite mult mai
timpuriu In preocupdrile filosofilor si ale cercetatorilor din
toate domeniile. Intrebarile fundamentale - ,ce este
gandirea?”’, ,care este originea cunoasterii?”, ,poate fi
ratiunea tradusa in reguli formale?” — au modelat parcursul
culturii occidentale si, in cele din urmd, au fdcut posibila
aparitia ideii de a construi masini capabile sa ,, gandeasca”.

Referindu-ne insd la cristalizarea ideii de inteligenta
artificiala, desigur ca trebuie sa ne indreptam atentia asupra
unor evenimente din secolul XX. In perioada 1943-1955 s-au
formulat primele ipoteze solide: Warren McCulloch si Walter
Pitts au propus un model de neuron artificial, inspirat de
fiziologia creierului si de logica formala, demonstrand ca
retele relativ simple puteau implementa functii logice si chiar
orice functie computationald, deschizand astfel drumul
teoriei retelelor neuronale. La scurt timp, Donald Hebb a
formulat principiul fortificarii conexiunilor neuronale prin
invéatare, idee care raimane fundamentala pana astazi®.

Deceniul 1950 a adus trecerea de la speculatie la
prototip. Marvin Minsky si Dean Edmonds au construit, la

2 Stuart J. Russell si Peter Norvig, Artificial intelligence: a modern approach, 3rd
ed, Prentice Hall series in artificial intelligence (Prentice Hall, 2010), 6-7.
3 Russell si Norvig, Artificial intelligence..., 16-17.
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Harvard, primul calculator neural, SNARC, alcdtuit din mii
de lampi electronice si destinat simuldrii unui mic ansamblu
de neuroni. in acelasi timp, Alan Turing publica celebrul siu
articol Computing Machinery and Intelligence (1950), in care
formula intrebarea provocatoare ,pot masinile gandi?” si
propunea, intre altele, testul Turing, concepte de invatare
automata si ideea algoritmilor genetici.

Punctul de cotitura a fost conferinta de la Dartmouth
College, din vara anului 1956, organizatd de John McCarthy,
impreuna cu Marvin Minsky, Claude Shannon si Nathaniel
Rochester. Atunci s-a impus denumirea de inteligenta
artificiala, propusa de McCarthy, care considera necesara o
delimitare fata de cibernetica si teoria informatiei. Desi unii
participanti ar fi preferat alte formule, denumirea a ramas si a
definit o noua directie de cercetare, cu ambitii de a depasi
simplele modele mecanice. In propunerea adresatid Fundatiei
Rockefeller, autorii afirmau cd , orice aspect al invatarii sau al
inteligentei poate fi descris suficient de precis incat o masina
sd poata fi construita pentru a-1 simula”>.

Temele vizate acopereau deja marile intrebari ale
domeniului: procesarea limbajului natural, rationamentul
formal, invdtarea automata si chiar creativitatea. Nu
intamplator, Alan Turing deschisese deja calea prin celebrul
sau articol Computing Machinery and Intelligence (1950), in care
propunea testul care 1i poarta numele si sugera cd Invatarea
este cheia progresului in inteligenta artificiald. In acelasi

4 Russell si Norvig, Artificial intelligence..., 17.

5 Melanie Mitchell, Artificial intelligence: a guide for thinking humans, First
Picador paperback edition, 2020, (Picador, New York, 2020), 39.

¢ Alan Mathison Turning, ,Computing Machinery and Intelligence”, in:
Mind, 59, 236, passim.
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spirit, Warren McCulloch si Walter Pitts formulaserd, inca
din 1943, modelul neuronului artificial, demonstrand ca
retele simple puteau implementa functii logice fundamentale.

Desi organizatorii sperau ca pe perioada verii in care s-
a desfasurat evenimentul vor putea face progrese importante,
realitatea s-a dovedit mai dificila: finantarea a fost redusa,
participantii greu de retinut, iar discutiile, desi stimulante, nu
au reusit sd contureze o directie comuna de cercetare. Cu
toate acestea, evenimentul a oferit domeniului atat un nume,
cat si o identitate, iar figurile centrale — McCarthy, Minsky,
Newell si Simon — aveau sd traseze directiile ulterioare’.

Optimismul epocii s-a reflectat si in predictiile
cercetatorilor. Herbert Simon afirma ca ,,in doudzeci de ani,
masinile vor putea face orice munca poate face un om”®, iar
Marvin Minsky prevestea cd ,intr-o generatie, principalele
probleme ale inteligentei artificiale vor fi substantial
rezolvate”®. Tot atunci, McCarthy initia la Stanford un
program prin care spera sa construiasca o ,masina complet
inteligenta” in doar un deceniu'. Chiar daca istoria a infirmat
aceste asteptdri, ele raman o marturie a atmosferei de
pionierat si a increderii cd descoperirile decisive erau pe
punctul de a fi facute.

Dupd ce am discutat in linii mare despre raddcinile si
istoria concretd a inteligentei artificiale, este necesar sa
intelegem si modul in care aceasta functioneaza, pentru ca mai

7 Russell si Norvig, Artificial intelligence..., 18-21.

8 Herbert Alexander Simon, The shape of automation for men and management
(Harper & Row, 1965), 96.

° Marvin Minsky, Computation: Finite and Infinite Machines, Rev. ed
(Prentice-Hall, 1967), 2.

10 Mitchell, Artificial Intelligence..., 40.
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apoi sa putem trage In mod corect concluziile in legatura cu
modul In care aceasta poate sau nu poate dezvolta constiinta
de sine. Pornind de la denumirea de inteligenta artificiala,
trebuie spus cd realitatea pe care o desemneaza nu trimite la
un ,suflet” al masinii care sd 1i confere o capacitate identicd
inteligentei umane, ci la o sumd de metode matematice si
logice prin care artefactul va procesa informatie pentru a
realiza sarcini ce, la oameni, implica inteligenta. In limbajul de
specialitate, inteligenta artificialda poate fi inteleasa fie ca
imitare a capacitatilor umane, fie — in perspectiva astazi
dominantd — ca actiune rationala, adica proiectare a unor
sisteme capabile sa aleagd, pe baza cunostintelor disponibile,
mijloacele cele mai potrivite pentru atingerea unui scop'™.

Inteligenta artificiald isi desfasoard activitatea pe mai
multe planuri complementare. Mai intai, cel al prelucrarii
limbajului, astfel incat sistemul sa fie capabil ,sa inteleaga”
ceea ce omul 1i cere si sa ,comunice” mai apoi rezultatul.
Apoi, este nevoie de reprezentarea cunoasterii, adica modul
in care informatiile detinute sunt structurate si explicitate,
pentru ca sistemul sa ,stie” ce are la dispozitie. Urmeaza
rationamentul automat, prin care sunt derivate concluzii noi
din datele existente si se pot formula raspunsuri la intrebari.
La acestea se adauga invdtarea automata, prin care sistemul
nu doar memoreaza exemple, ci invatd reguli pe care le poate
aplica si In situatii noi.

Daca luam in calcul si relatia cu lumea materiald,
intervin doud planuri suplimentare: viziunea computerizata,
prin care masina interpreteaza imagini si obiecte, si sistemele
robotice, ce permit transpunerea informatiei in actiuni fizice.

11 Russell si Norvig, Artificial intelligence..., 1-5.
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Impreuns, aceste componente alcituiesc cadrul pe care Alan
Turing l-a anticipat: o masina care nu doar gandeste abstract,
ci si percepe, comunica si actioneaza asemenea unui om!2,

Desigur, termenii utilizati mai devreme - precum
,intelegere”, ,,comunicare”, , rationament” sau , viziune” — nu
trebuie confundati cu realitatile omenesti desemnate de
aceleasi cuvinte. In ceea ce priveste inteligenta artificiala,
aceste procese sunt realizate printr-o succesiune de algoritmi
prin care se coreleazd date de intrare si de iesire, fara a poseda
o experienta interioara sau o intentionalitate proprie. De pilda,
ceea ce numim , prelucrarea limbajului” constd, in esentd, intr-
o analiza statistica si simbolicd a unor siruri de caractere, prin
care unui element i corespunde altul, conform unor reguli
prestabilite sau invdtate ulterior!. Astfel, sistemul poate primi
instructiuni in limbaj uman si poate genera rdspunsuri intr-o
formd inteligibila, dar acest ,dialog” nu trece dincolo de
mecanismele automate ale traducerii Intre simboluri's.

Aceeasi observatie este wvalabila si in cazul
,reprezentdrii cunoasterii” si al ,rationamentului automat”.
Masina opereaza pe baza unor seturi de axiome, reguli logice
si algoritmi de inferenta, prin intermediul carora sunt
produse concluzii valide in cadrul unui sistem formal. Dar,
spre deosebire de ratiunea umand, aceste inferente nu
implica sens existential sau constiinta adevarului, ci doar
corectitudine formala a rezultatelor derivate din informatiile
pe care le poate accesa.

12 Turning, ,,Computing Machinery and Intelligence”, 460-62.

13 Daniel Jurafsky, James H. Martin, Speech and language processing. An
introduction to natural language processing, computational linguistics, and
speech recognition with language models (Prentice-Hall, Upper Saddle
River, NJ, USA, 2009), cap. I'siIl.
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La fel, invatarea automata rdmane o procedura de
ajustare numerica a unor parametri, astfel incat sistemul sa
recunoasca tipare recurente in diversele calupuri de date.
Eficienta acestei Invatdri nu vine dintr-o calitate intelectuala
asemenea celei umane, ci din volumul urias de informatii pe
care sistemul il poate procesa.

In planul perceptiei, viziunea computerizati se reduce
la identificarea de forme si contururi, la clasificarea unor
obiecte pe baza caracteristicilor extrase automat din imagini.
Nu exista o , vedere” propriu-zisd, ci un proces care are la
baza calcul si statistica. Similar, In domeniul actiunii fizice,
sistemele robotice traduc informatia in miscdri sau operatii
concrete, executate cu mare precizie, dar fara libertatea
interioara si finalitatea personala a gestului uman.

Prin urmare, toate aceste dimensiuni - limbaj,
cunoastere, rationament, invatare, perceptie si actiune — sunt
simuldri algoritmice ale unor functii umane, dar nu pot fi
identificate cu ele. Este vorba, in ultima instanta, despre
corelarea mecanica intre input si output, conform unor reguli.
Aceasta distinctie va fi esentiala atunci cand vom discuta, in
partea teologica a studiului, daca masinile pot dobandi
constiinta sau statut de persoana.

2. Constiinta: concept, dimensiuni si semnificatii teologice

Dupd ce in prima parte am incercat sa surprindem
istoria, natura si mecanismele inteligentei artificiale,
intelegand-o drept un ansamblu de procese algoritmice ce
reproduc anumite functii ale gandirii umane, se impune
acum un pas esential: clarificarea conceptului de constiinta.
Numai intelegand in profunzime ce este constiinta putem
evalua daca masinile au vreo sansa reald de a o dobandi sau
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daca aceasta ramane un atribut exclusiv al persoanei umane.
Capitolul urmdtor va analiza tocmai aceastd chestiune, dar
pentru moment, in cadrul acestui capitol, rdmanem la
analizarea conceptului de constiinta.

Etimologia termenului indicd deja complexitatea lui. In
limba romand, constiinfi provine din latinescul conscientia,
format din con- (impreuna) si scientia (cunoastere), facandu-se
trimitere la ideea de impreund-cunoastere (a sti impreuna sau
cunoastere  Impartasitd)'®. Corespondentul grec este
ovveidnoic’> (suneidesis), derivat din syn- (impreund) si
oida/eidesis (a cunoaste), termen care desemneaza o cunoastere
in relatie — cu sine, cu ceilalti si cu Dumnezeu's. In epistolele
pauline, cvveidnoic desemneaza atat facultatea universald prin
care omul recunoaste legea divina intipdritd In inima sa (Rm.
2,14-15), cat si judecata efectiva asupra faptelor, judecata care
poate fi dreaptd sau eronata (1 Co. 8-10).

in traditia latina, printr-o eroare de transcriere, suneidesis
a devenit synderesis. Acest fapt a oferit prilejul unei distinctii
teologice, care chiar daca isi are originea intr-o confuzie
filologica, s-a dovedit teologic legitima si de mare importanta:
synderesis, inteleasd ca scanteie a ratiunii practice, orientare
stabila si de nesters spre bine, si conscientia, ca act de judecata
prin care principiile binelui sunt aplicate situatiilor concrete,
supus totusi greselii. Sindereza nu desemneaza o realitate

14 Peter Geoffrey William Glare si Christopher Stray, Oxford Latin dictionary
(Oxford University Press, 2012), 451.

15 Maurice Carrez si Francois Morel, Dictionar grec-romédn al Noului Testa-
ment, trad. de Gheorghe Badea (Societatea Biblica Interconfesionald din
Romania, 1998), 200, 274, 276.

16 Pr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu (Bucuresti: Basili-
ca, 2013), 124.

89



Cosmin Iulian
CIRSTEA

diferita de constiintd, ci dimensiunea ei fundamentald, nucleul
stabil pe care se Intemeiaza orice discernamant moral. Dintru
inceput, constiinta se infatiseaza nu ca o functie izolatd, ci ca
un spatiu relational si normativ, locul intalnirii omului cu
Dumnezeu si al responsabilitatii fata de aproapele”.

Traditia crestina a vazut in constiintd un , organ moral”
ireductibil la simpla perceptie psihologicd, intrucat ea exprima
legdtura tainicd a omului cu Izvorul binelui'®. Fericitul Ieronim
vorbeste despre ,scanteia constiintei” (scintilla conscientiae),
ramasa in suflet chiar si dupa cadere', iar Fericitul Augustin
surprinde Intr-o nota personald drama mustrarii de constiintd,
vorbind despre povara care incd il apasa®. El arata astfel ca
omul nu se poate dezlega de greutatea propriilor fapte si
ganduri, care il insotesc pretutindeni si ii apasi sufletul. In
limbaj teologic, aceastad , povara” nu este altceva decat glasul
constiintei, care il face pe om sa simta nevoia de usurare si
eliberare prin harul lui Dumnezeu. Tot legat de constiinta,
Sfantul Ioan Gura de Aur recunoaste si el aceastd scanteie
ramasa chiar si dupa cddere, prezenta si la pagani, comentand
cuvintele Sfantului Apostol Pavel:

,,Cdci, cand pdganii care nu au lege, din fire fac
ale legii, acestia, neavand lege, isi sunt lorusi lege, ceea
ce aratd fapta legii scrisa in inimile lor, prin marturia

7" Linda Hogan, ,Synderesis, Suneidesis and the construction of a
theological tradition”, Hermathena, 181 (2006), 131-32.

18 Georgios 1. Mantzaridis, Morala crestind, trad. de Cornel Coman (Bucu-
resti: Bizanting, 2025), 348-49.

19 Fericitul Ieronim, Comentarii la Iezechiel, PL 25, 22 AD.

20 Fericitul Augustin, Confesiuni, trad. de Eugen Munteanu (Bucuresti: Hu-
manitas, 2018), 441.
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constiintei lor si prin judecatile lor, care 1i iInvinovatesc
sau 1i si apdrd, In ziua in care Dumnezeu va judeca,
prin lisus Hristos, dupa Evanghelia mea, cele ascunse
ale oamenilor” (Rm. 2, 14-16).

Sfantul Ioan Gura de Aur subliniaza cd nici inainte de
legea lui Moise omul nu era lipsit de cdlauzire, intrucat
constiinta si legea firii 1i erau dascal:

»(...) adica in locul Legii este de ajuns pentru ei
marturia constiintei. Tot in acest pasaj mai aratd, ca
Dumnezeu a facut pe om destoinic spre alegerea
virtutii si fugirea de rele. $i sa nu te minunezi ca aceasta
o spune o datd, de doud ori, sau de mai multe ori,
fiindcd pentru Apostol punctul acesta era foarte
important, mai ales pentru cei ce spuneau: «si de ce
Hristos a venit tocmai acum...? $i unde era pronia
dumnezeiasca in timpurile dinainte?» Tocmai unora ca
acestia le arata cd si In timpurile dinainte [de venirea
Mantuitorului Hristos], si chiar mai Inainte de darea
Legii, natura omeneasca s-a bucurat de ajutorul proniei
dumnezeiesti, fiindca cele ale lui Dumnezeu le erau
aratate lor, stiau ceea ce este bine si ceea ce este rau, caci
pe baza acestor idei judecau pe altii, ceea ce face pe
Apostol ca sa-i ridiculizeze prin expresia: «intrucat tu
judeci pe altul, pe tine Insuti te osandesti». Deci contra
iudeilor nu este numai cugetul sau constiinta, ci si
Legea primitd. Dar de ce oare a scris Apostolul
acuzandu-se, sau dand raspuns de indreptare
(scuzandu-se) — fiindca dacd au lege scrisd, si acolo se
aratd fapta de urmat, ce mai poate avea de acuzat
cugetul? Dar el nu vorbeste aici numai de cele ce au
facut fiind prescrise de Lege, ci vorbeste de intreaga
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natura a cugetului, ca si cum pare a zice: «Atunci vor
sta pe loc cugetele noastre [facultatea mintii de a
judeca], unele parandu-ne, iar altele dand raspuns de
indreptare, astfel ca omul nu va avea nevoie de alt
acuzator Inaintea acelui tribunal infricosator»"21.

Astfel, pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, constiinta nu
este doar o simpla functie psihologicd, ci o instantd interioara
pusd de Dumnezeu in om, care il va insoti la judecata si va
sta marturie pentru apdrarea sau acuzarea lui. Prin aceasta, el
subliniaza universalitatea constiintei: ea este prezenta la toti
oamenii, chiar si la cei care nu au cunoscut incd legea, si arata
responsabilitatea morala a fiecdruia inaintea lui Dumnezeu.

Pornind de la aceste marturii, teologia morald distinge
doua acceptiuni fundamentale ale constiintei: psihologica si
morald. In sens psihologic, constiinta este functia prin care
persoana isi raporteaza trdirile si actele la sine, integrandu-le
intr-o unitate a experientei. Ea informeaza eul despre
propriile stdri — o durere simtita, o idee urmaritd, o actiune
realizatd voluntar —, dar fird a evalua moral aceste acte. in
sens moral insd, constiinta este puterea sufletului de a aprecia
moralitatea faptelor, raportandu-le la legea morald. Ea devine
astfel ,,organul de aplicare” al legii morale in viata personald
si regula subiectiva a actiunii fiecaruia. De aceea, constiinta
nu doar observa, ci indeamna la bine si opreste de la rau,
asumand functia de calauza interioara a libertatii?.

2 Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol
Pavel, trad. de PS Teodosie Atanasiu (Bucuresti: Christiana, 2005), 36-37.

22 Pr. Gheorghe Popa, Introducere in Teologia Moralid (lasi: Trinitas, 2003),
107-20.
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Astfel, aceasta functie morala se manifestd, potrivit
traditiei, in trei momente esentiale:

1. antecedent - 1inaintea faptei, Indemnand sau

interzicand savarsirea ei;

2. concomitent — in timpul faptei, stind martor si

stimuland vointa spre bine sau oprind-o de la rau;

3. consecvent — dupa faptd, aproband si aducand pace

launtrica sau mustrand si trezind remuscare?.

Sfanta Scriptura ilustreaza limpede aceste dimensiuni ale
constiintei. Ea se arata mai intai ca glas care mustra inainte de
fapta, avand aici ca exemplu cuvintele lui losif cdtre sotia lui
Putifar: , Cum si fac eu un riu atdt de mare si sd pdcituiesc inaintea
Iui Dumnezeu?” (Fc. 39, 9). Se descopera apoi ca instantd
prezentd in chiar momentul actiunii, asa cum se vede in cazul
femeii cu scurgere de sange, care, in clipa atingerii de Domnul,
este cercetata de cutremur si credinta si marturiseste deschis
ceea ce a ficut (Mt. 9, 20-22). In fine, constiinta lucreazi si
dupa sdvarsirea faptei, mustrand sau aducand pace: Cain este
apasat de vinovdtie dupd uciderea fratelui sau (Fc. 4, 13-14);
Iuda, mustrat de constiinta dupa vanzarea lui Hristos, cade in
deznadejde si isi ia viata (Mt. 27, 5); iar Petru, dupa lepadare,
plange cu amar (Mt. 26, 75), alegand mai tarziu calea cea
corectd, pocainta, spre deosebire de Iuda.

Trebuie mentionat ca ceea ce numim constiinta are o
adancime profund ontologicd. Ea tine de modul in care omul
a fost creat, dupa chipul si spre asemanarea cu Dumnezeu
(Fc. 1, 26-27). Doar in calitate de fapturd personald, in relatie
iconica cu Creatorul sdu, omul dispune de capacitatea de a se

2 Mitropolit Nicolae Mladin et al., Teologia morald ortodoxd, 1 (Alba Iulia: Ed.
Reintregirea, 2003), 221-22.
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constientiza pe sine si de a confrunta faptele sale cu Binele
prin excelentd. Constiinta, deci, nu se epuizeazd in
dimensiunile ei psihologica si morala, ci este capacitatea prin
care omul se descopera pe sine in relatie cu Dumnezeu, cu
ceilalti si cu restul creatiei.

,Omul are nemijlocitd cunoastere interioard a
lui Insusi prin constiinta sa, care 1i este Inndscuta.
Constiinta omului 1i exprima fiinta, dar si legdtura cu
Dumnezeu si cu lumea. Chiar si cuvantul «con-stiintd»
(ovv-etdnoic) declard ceva care nu este individual, ci
ceva care existda In legatura cu alte persoane si se
formeazd in viata sociald. Nu ne cunoastem pe noi
insine fara relatia noastra cu ceilalti. Constiinta omului
exprimd sinele sau in relatie cu Dumnezeu si cu lumea.
Si aceastd constiinta, ca constiintd de sine, pastreaza
identitatea diacronicda a omului, in ciuda multimii
transformarilor pe care le suporta”2*.

Mai trebuie addugat ca, desi consitiinta este constitutiva
firii umane, asta nu inseamna ca nu poate fi alteratd, chiar daca
nu poate fi pierduta definitiv. Traditia duhovniceasca a distins
intre constiinta sdndtoasd si cea pervertitd. Pervertirea
constiintei morale se petrece atunci cand glasul ei nu mai este
ascultat. Dupa cum ochiului care sta mult timp in intuneric i
este afectata vederea, tot asa constiinta, neascultata si
nehranita prin raspunsul liber al vointei, incepe sa se stingd. Ea
ramane, cel mult, o instanta abstracta, rece, lipsitd de puterea
de a mobiliza persoana catre bine. Intr-o astfel de stare, omul
poate recunoaste teoretic frumusetea virtutii, dar o reduce la

2 Mantzaridis, Morala crestind, 348.
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simpla idee, fard sa o transpuna in faptd. Se produce o ruptura
intre ratiune si vointa, iar sufletul trdieste doar la suprafatd,
fara acel dinamism lduntric care unifica si incdlzeste intreaga
persoana®.

O forma mai grava de pervertire apare atunci cand
vointa refuzd cu incdpatanare sa se supund adevarului si
ratiunii sinitoase. In acest caz, ratiunea ajunge si slujeasci
vointei rele, legitimandu-i dorintele. Se realizeaza astfel o
unitate falsa, o armonie intunecatd in care toate energiile
sufletului sunt orientate nu catre bine, ci catre pacat. Din
exterior, viata unei astfel de persoane poate pdrea coerenta,
chiar logicd, dar este vorba de o coerentd mincinoasa, rupta de
adevaratele valori. Aceastd pseudounitate este, in fond, o
caricatura a integritatii morale: ratiunea si vointa sunt de
acord, dar se unesc impotriva binelui, iar sufletul intreg
locuieste in minciund, despartit de izvorul dumnezeiesc al
adevirului. In aceasti stare, impostura devine organica, iar
constiinta inceteaza sa mai fie martorul lui Dumnezeu In om?.

In acest sens, constiinta este o realitate dinamica. Ea
poate fi cultivatd, curatitd si luminata prin nevointa, rugdciune
si viata In Hristos, sau, dimpotrivd, se poate intuneca atunci
cand omul se inchide in sine si refuza adevarul. Nu avem de-a
face doar cu o instantd juridicd, rece, care contabilizeaza fapte,
ci cu un spatiu de comuniune: prin constiintd omul participa la
adevar si ramane In comuniune cu Dumnezeu, iar starea
constiintei reflecta starea spirituala a intregii persoane?.

% Popa, Introducere in Teologia Morald, 127.
2 Popa, Introducere in Teologia Morald, 127-28.
27 Mantzaridis, Morala cresting, 350-51.
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Astfel, constiinta nu poate fi redusa la o singura
dimensiune. Ea este in acelasi timp psihologica, pentru ca
presupune perceperea de sine si atentia asupra propriei
interioritdti; morald, pentru ca judeca faptele si Indeamna
spre bine, mustrand raul; si ontologica, pentru ca exprima
natura umana si relatia ei fundamentala cu Dumnezeu,
Izvorul binelui. Aceastd perspectiva integratoare evitd atat
reductionismul materialist — care vede constiinta ca pe un
fenomen ce tine de functiile creierului —, cat si moralismul
legalist — care o transforma intr-un cod impersonal de reguli.
In realitate, constiinta este autocunoastere, normi morali si
comuniune, adica expresia identitdtii personale in dinamica
ei deschisa catre Dumnezeu si catre aproapele.

3. Inteligenta artificiala si problema constiintei

Discutia referitoare la inteligenta artificiald este inevitabil
legata de problema constiintei, intrucat orice incercare de a
imita inteligenta umand prin intermediul tehnologiei se
loveste de intrebarea fundamentala: dacd am putea crea un
artefact capabil sa integreze si sa coreleze informatii asemenea
omului, ar fi acest sistem si constient de sine? Poate constiinta
sa fie rezultatul unor structuri informationale sau ramane o
realitate ireductibils, legata de adancul persoanei? In capitolele
precedente am aratat cd omul nu poate fi redus la un simplu
mecanism cognitiv si ca glasul constiintei este un dat
ontologic, constitutiv persoanei create dupa chipul si spre
asemanarea cu Dumnezeu (Fc. 1, 26-27). Aceasta realitate nu
este un epifenomen psihologic, ci expresia adancimii spirituale
a fiintei umane, care se descoperd pe sine in relatie cu
Dumnezeu. In acest context, intrebarea care se ridic este daci
inteligenta artificiald, prin complexitatea crescanda a
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algoritmilor sai si prin capacitatea de a integra informatii, ar
putea vreodata sa dobandeasca o realitate similara constiintei
umane. Problema nu este una pur tehnicd, ci una mai degraba
filosofica si teologicd, ce priveste statutul ontologic al omului si
limitele creatiilor sale tehnologice.

Inteligenta artificiala pare sa reproducd anumite functii
ale inteligentei umane: poate analiza volume uriase de date,
poate ,invata” prin ajustarea unor algoritmi de tip retele
neuronale artificiale, poate genera raspunsuri coerente si
chiar creative. Aceste performante creeaza impresia unei
apropieri de inteligenta umana si alimenteaza ideea unei
posibile echivalente intre gandirea naturala si procesele
algoritmice. Cu toate acestea, o diferentd fundamentala
ramane: inteligenta artificiala manipuleaza simboluri si
informatii conform unor reguli prestabilite?, in timp ce
inteligenta umanad este inseparabil legatd de constiinta,
experienta subiectiva, libertate si responsabilitate morala.

Aceastd diferenta devine si mai clara daca apeldm la
cunoscutul experiment de gandire al lui John Searle, ,,Camera
chinezeascd”. Searle propune sa ne imagindm cd o persoana
este inchisa intr-o camerd si primeste texte in limba chineza,
limba pe care nu o cunoaste deloc. Ea primeste si un set de
reguli scrise In limba engleza. Aceste reguli 1i arata pas cu pas
cum sa manipuleze semnele chinezesti primite: daca apare un
anumit simbol, trebuie sa-1 combine cu altul; daca intalneste o
anumitd secventd, trebuie sa produca o alta. Urmand aceste
instructiuni, persoana poate alcdtui, in limba chineza,
propozitii, fraze si chiar raspunsuri complexe la intrebarile
primite tot in limba chineza. Pentru observatorii din afara,
raspunsurile par perfect naturale, ca si cum ar fi formulate de

28 Russell si Norvig, Artificial intelligence..., 1-5.
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cineva care cunoaste limba. In realitate, cel din camerd nu
intelege nimic: el nu cunoaste sensul simbolurilor, ci doar le
coreleazd mecanic, conform regulilor, fara nicio urma de
constiinta sau intentionalitate®.

Acest experiment de gandire ilustreaza diferenta
radicald dintre comportament si intelegere: un sistem poate
simula competenta lingvistica, dar asta nu Inseamna ca are
constiinta, intentionalitate sau experientd subiectiva.

Din acest motiv, inteligenta artificiald poate imita
limbajul, dar nu poate trai sensul cuvintelor; poate genera
raspunsuri logice, dar nu poate avea experienta adevarului.
Inteligenta artificiald simuleaza procese, In timp ce omul traieste
realitatea si se raporteazd la ea ca persoana. Mai mult, fiinta
umana nu este doar un procesor de date biologic, ci un subiect
inzestrat cu libertate si chemat la comuniune cu Dumnezeu. De
aceea, constiinta nu se reduce la integrarea informatiei, ci
exprima adancimea ontologicd a persoanei umane.

Existd desigur ganditori care sustin ipoteza emergentei:
dacd un sistem de procesare a informatiei atinge un anumit
prag de complexitate, atunci constiinta ar putea ,aparea” ca
proprietate noud a ansamblului. Una dintre teoriile cele mai
influente In aceastd directie este teoria informatiei integrate
(IIT), formulata de Giulio Tononi. Potrivit acesteia, gradul de
constiinta al unui sistem este determinat de capacitatea lui de
a unifica informatia: cu cat elementele sistemului contribuie
mai interdependent la generarea unui intreg coerent, cu atat
nivelul de constiinta este mai mare®.

» John R. Searle, ,Minds, brains, and programs”, The behavioral and brain
sciences, 3 (1980), 417-18.

% Giulio Tononi, , Consciousness as Integrated Information: A Provisional
Manifesto”, The Biological Bulletin 215, 3 (2008), 216-42,
https://doi.org/10.2307/25470707 passim.
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Modelul este ingenios, deoarece oferd o masurd
cantitativd (asa-numitul @, ,phi”) pentru ceea ce pare
intangibil. Totusi, teoria rdmane prizoniera unei dificultdti
majore: ea descrie modul in care informatia poate fi corelatd,
dar nu explicd cum dintr-un proces de integrare a datelor
rezultd experienta subiectiva, acel ,a fi” si ,a sti cd esti”. in
termeni filosofici, problema lui Tononi nu depdseste ceea ce
David Chalmers a numit the hard problem of consciousness, adica
trecerea de la functii obiective la trdirea fenomenologica®.

Perspectiva teologica accentueaza decisiv aceasta
limitd. Chiar dacd un sistem ar putea integra perfect
informatia si ar putea reproduce comportamente complexe, el
ramane lipsit de subiect interior, de acea adancime personald
in care se manifesta constiinta morald si comuniunea cu
Dumnezeu. In viziunea crestind, constiinta nu este doar o
functie a creierului si nici un rezultat al complexitatii
informatiei transmise, ci un dat ontologic al persoanei create
dupa chipul lui Dumnezeu. Ea exprima nu doar capacitatea
de a evalua faptele, ci si de a se transcende pe sine, de a iubi,
de a rdspunde lui Dumnezeu prin acte libere si constiente?.

Aceasta distinctie devine cruciald atunci cand apare
intrebarea daca, intr-un viitor mai apropiat sau mai indepartat,
am putea ajunge sda ne raportdm la sistemele de inteligenta
artificiala ca la persoane. Din perspectiva teologicd, raspunsul
este clar: persoana nu este produsul unor functii cognitive, ci
realitatea unicd a fiintei create dupa chipul lui Dumnezeu.
Persoana presupune unicitate irepetabila, libertate interioara,

31 David Chalmers, , Facing up to the problem of consciousness”, Journal of
Consciousness Studies 2/3 (1995), 200-202.
%2 Mantzaridis, Morala crestind, 348-49.
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responsabilitate morald si capacitate de comuniune®. Niciun
algoritm, oricat de avansat, nu poate fi responsabil moral, nu
poate purta vinovatie sau remuscare, nu poate iubi si nu poate
deveni subiect al pocdintei. Aceste trasaturi nu deriva din
complexitatea procesarii informatiei, ci din statutul ontologic
al omului de fiinta personala.

Astfel, chiar daca tehnologia poate produce sisteme care
imitd comportamente umane acestea raman artefacte lipsite de
interioritate. Din punct de vedere teologic, aceasta lipsa de
interioritate aratd ca nu exista o continuitate reala intre persoana
si masind; doar omul, ca fdptura personald, este destinat
comuniunii cu Dumnezeu si poarta in sine scanteia constiintei.

Desigur, consideratiile de pana acum nu au menirea de a
demonstra ca inteligenta artificiald este complet inofensiva. Cu
siguranta existd pericole pe care trebuie sa le constientizam,
dar fara a recurge la scenarii apocaliptice, in care masinile
dobandesc constiintd de sine si preiau controlul asupra
planetei. Riscurile reale sunt mult mai subtile: posibilitatea
manipuldrii maselor prin sisteme automate de generare si
distribuire a continutului, Inlocuirea discernamantului uman
cu statistici impersonale si decizii opace, tentatia de a
idolatriza tehnologia ca pe o autoritate ultima, ca si cum ar
putea substitui glasul constiintei si libertatea omului. In aceste
forme, inteligenta artificiala poate deveni un instrument de
alienare si dezumanizare, daca este absolutizata si daca omul
uitd cd ea ramane doar un instrument, produs al propriei
ratiuni, si nu o realitate la care sa se raporteze in mod absolut.

33 Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, 1 (Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2010), 410-12.
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Concluzii

Studiul de fata a urmarit sa aseze fatd in fata doua realitati
puse cateodatd laolaltd In mod nediferentiat in dezbaterea
publica: performanta tehnologica si adancimea persoanei. Am
ardtat, mai intai, ca ceea ce numim inteligenta artificiala este un
ansamblu de proceduri algoritmice capabile sa simuleze functii
ale mintii umane (analizd, invdtare, generare de raspunsuri),
fara a poseda insd interioritate sau intentionalitate. Am vorbit
apoi despre constiintd, ardtand cd ea nu este un simplu
mecanism cognitiv, ci expresie a persoanei create dupa chipul
lui Dumnezeu si chemate la comuniune. in acest cadruy,
distinctia clasica dintre synderesis (inclinatia stabild spre bine) si
conscientia (judecata concreta asupra faptelor) s-a dovedit
fecunda: ea ne aratd cd glasul constiintei nu este un epifenomen
al ratiunii, ci un dat constitutiv care lumineaza libertatea si
responsabilitatea. Prin urmare, chiar daca algoritmii pot
reproduce exterioritatea unor acte (limbaj, decizie, creativitate),
el raman strdini de trairea sensului, de mustrarea launtrica, de
pocdinta si de iubire — adica de acele realitati personale pe care
constiinta le mediaza.

In felul acesta se clarifici si dezbaterea filosofica despre
emergenta constiintei din complexitate informationala. Oricat
de sofisticate ar fi, sistemele dotate cu inteligentd artificiala
nu pot schimba simpla manipulare de simboluri intr-o
adevdrata experienta interioara. Experimentul de gandire al
,camerei chinezesti” ramane, in acest sens, un test de realism:
comportamentul imitativ nu echivaleaza cu intelegerea, iar
coerenta formala nu naste calitatea de persoana.

Consideratia teologica este limpede: intre artefact si
persoana nu poate exista continuitate ontologica. Persoana
presupune unicitate, libertate interioard, capacitate de
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comuniune si rdspuns moral; masina, oricat de avansata,
ramane instrument. Asemdndrile se opresc la nivelul
functiilor exterioare; deosebirile privesc chiar miezul:
constiinta ca loc al intalnirii cu adevarul si cu Dumnezeu.

Nu inseamna Insa ca riscurile sunt inexistente. Fdrd a
apela la scenarii apocaliptice, se pot vedea pericole reale si
imediate: manipularea opiniei publice prin continut generat
automat, slabirea discernamantului personal prin increderea
oarbd in cifre si algoritmi, ridicarea tehnologiei la rang de
autoritate absoluta. Raspunsul nu este respingerea tehnicii, ci
o asumare lucida: reguli clare marcate de responsabilitate,
transparentd, limitarea folosirilor care lezeazd demnitatea
umana si, mai ales, cultivarea constiintei prin formare morald
si racordare continua la viata Bisericii.

Asadar, discerndmantul teologic propus aici presupune
o dubla atitudine: recunoasterea faptului cd omul, fiind creat
dupa chipul Creatorului, este chemat sa fie creator la randul
sdu, insd in planul creat, si fermitate In apararea tainei
persoanei, care nu poate fi redusa la simple functii de
procesare. De asemenea, constiinta nu poate aparea dintr-un
sistem ce manipuleazad informatii, oricat de performant ar fi.
Ea este un dat ontologic al persoanei: nu se programeaza si
nu se transferd, ci se cultiva, se curateste si se lumineaza. De
aici rezultd criteriul de baza dupa care poate fi judecata orice
tehnologie: sa slujeasca vietii si sa nu anuleze demnitatea
persoanei. Aceasta este, in cele din urma, garantia ca ceea ce
construim nu va umbri ceea ce suntem.
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