FIREA OMULUI: LOCUS AL BOLII,
SUFERINTEI SI MORTII SAU CHEIA CATRE
REDESCOPERIREA ADEVARATEI
ONTOLOGII? SCURTE REFLECTII PE BAZE
MAXIMIENE

Human nature: locus of disease, suffering and death or
the key to rediscovering true ontology? Brief reflections
on Maximian foundations

Roger CORESCIUC
Facultatea de Teologie Ortodoxd , Dumitru Stiniloae” lasi
roger.coresciuc@uaic.ro

Abstract: In many situations, man no longer understands his
ontology, that is, his own nature. Illness and suffering often
appear to him as needs, essential constitutive parts of his
initial given. In such a logic, it can be admitted that God is the
creator of an imperfect man, whose destination is an
inexplicable death incompatible with any type of
anthropological-theological discourse. On the other hand,
contemporary man becomes a tireless hunter of apparent
psycho-somatic balance. The illusion that illness can be
defeated exclusively through neutral procedures can be
dangerous when the spiritual universe of man is ignored. As a
whole, man cannot be reduced only to his body and the health
of this body. The complex world of human existence requires
a holistic approach, which should not remain tributary to a
reductionist materialism. Saint Maximus the Confessor offers
us several directions of anthropological reflection that can no
longer be ignored in the context of today's world.
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1. Afectele - limitari ale datului ontologic?

Realitatea vietii cotidiene ne aratd ca omul este supus
diferitelor forme de degradare a starii sale normale, care este
presupusd a fi starea sa creaturala. Astfel, boala, suferinta,
accidentul existential sunt forme prin care se descopera
fragilitatea firii omenesti si dispozitia acesteia catre
striciciune. In studiul de fati ne vom concentra asupra
catorva texte ale Sfantului Maxim Marturisitorul, pe care le
consideram fundamentale pentru definirea conceptiei asupra
bolii si suferintei.

Textul de la care vom incepe analiza noastrd este
urmatorul: ,,Patimile [afectele] acestea, ca si celelalte, nu au
fost zidite la inceput, dimpreuna cu firea oamenilor, cdci
[astfel] ar face parte din definitia firii. Ci spun, invatand de la
marele Grigorie al Nyssei, ca acestea au fost introduse din
pricina caderii din desavarsire, crescand [atasandu-se] in
partea cea mai putin rationala a firii”. Sfantul Maxim fi
raspunde astfel lui Talasie care il intrebase dacd afecte
[patimi] precum plicerea [ndovn], intristarea [Avmn),
poftaldorinta [¢TuOvuia] sau frica [pofoc] sunt rele prin natura
lor, sau devin rele prin felul in care se face apel la ele.
Bineinteles, aceste afecte nu epuizeaza lista tuturor formelor
de manifestare post-lapsariene (si care nu sunt in mod
automat pdcatoase), dar am putea sd spunem ca ele
reprezintd un fel de rezumat al tendintelor de vietuire aparute
in fire In urma caderii.

1 Traducere adaptatd, avand la bazd traducerea parintelui Dumitru
Staniloae: Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, in Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti,
lumina si desavdrsi, vol. 1 (Bucuresti: Harisma, 1994), 43.
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Asadar, primul aspect care trebuie remarcat este acela
ca aceste afecte nu sunt constitutive firii si nu intra in
definitia ei initiald. Ele sunt implanturi ulterioare care apar in
fire in zonele ei cele mai putin rationale (tocmai pentru ca
ratiunea nu isi mai gdsea locul central In coordonarea
anumitor aspecte ale existentei omului). Spre exemplu,
potrivit Sfantului Maxim, frica nu este constitutiva firii. Ea
apare in urma cdderii si se poate dezvolta in directii care fie
pot fi periculoase existentei omului, fie ii pot fi benefice. Ins3,
simplul fapt cd poartd in sine ambivalenta acestor directii o
defineste ca pe un accident si nu ca pe o insusire naturala,
aflata ontologic in definitia firii.

De ce, totusi, apar in fire aceste afecte? ,Prin ele, in loc
de chipul dumnezeiesc si fericit, imediat, deodatd cu
calcarea poruncii, s-a facut In om strdvezie si clara
asemdnarea cu  animalele lipsite = de  ratiune
[necuvantatoare]. Caci trebuia, ca dupd ce s-a acoperit
vrednicia ratiunii, firea oamenilor sa fie chinuitd pe drept de
trasaturile irationalitatii, de care [trasdturi] a fost atrasa prin
voia ei, Dumnezeu iconomisind in chip intelept ca omul sa
vind spre simtirea maretiei ratiunii [sale]” [Talasie, 1]
Céderea implica o deviere de la cursul firesc al existentei,
adicd o ramanere intr-un plan afectat de limitari care nu tin
de datul creatural. Afectele sunt aceste limitdri care au,
printre altele, si rolul de a marca distanta dintre ideal si
realitate, dintre idealul ontologic — felul in care Dumnezeu a
gandit si a creat omul — si realitatea caderii. Bineinteles,

2 Pentru a nu Incarca aparatul critic, toate citatele din Rdspunsuri citre
Talasie vor fi marcate in text, la finalul fiecarui paragraf citat (ca in cazul
de fata: [Talasie, 1]) (cu mentiunea ca In majoritatea situatiilor am
adaptat traducerea parintelui Dumitru Staniloae amintita la nota 1).
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limitarile cele mai accesibile sunt cele care actioneaza in
domeniul vizibilului, adica in cel al trupului. Incongruentele
care se petrec la nivelul duhului nu sunt percepute imediat,
in fazele lor initiale, ci au nevoie de timp pentru exprimarea
exterioara. In schimb, la nivelul trupului, degradarea este
evidentd, neavand nevoie de foarte multi indicatori.

Caderea lui Adam atrage dupad sine un blestem care se
manifestd in modul cel mai vizibil asupra trupului. In loc sa
devind spatiu al dezvoltdrii duhovnicesti, trupul lui Adam
devine izvor al multor degradari, principalul vinovat fiind,
insa, mintea care nu se mai orienteaza spre Dumnezeu, ci
spre cele de jos, adica spre cele nesemnificative din punct de
vedere existential: ,Pamantul blestemat in faptele lui Adam
este trupul [oap&] lui Adam, devenit pururi blestemat prin
faptele lui Adam, adicd prin patimile mintii [vovc]
pamantesti, [spre] nerodirea virtutilor care sunt fapte ale lui
Dumnezeu” [Talasie, 5]. Mintea, prinsd de cele pamantesti,
introduce in fire diverse limitdri care, cu timpul, incep sa
para fiintiale, cu drept deplin in existenta. Sfantul Maxim
arata clar ca trupul este izvor al degradarilor doar pentru ca
mintea este cea care declanseaza acest izvor. Nu doar
intunecarea ratiunii [Aoyikn] este cauza indepartarii de
Dumnezeu, ci mai ales pervertirea lucrdrii mintii si
reorientarea acesteia catre pamant. Astfel, termenul folosit de
Sfantul Maxim este sugestiv: yewO&évtoc vov [minte
pamanteasca]. Nu numai cd prin pacat mintea se orienteaza
spre pamant, ci in mod quasi-ontologic devine pdmdnteascd,
insusindu-si caracteristici care, aparent, pot pdrea fiintiale si
care, paradoxal, prin Insdsi aparenta lor ontologica, produc
dezastre existentiale in vietuirea trupului dacd raman
orientate cdtre pamdint. Astfel, cdderea la nivelul mintii

12



Firea omului: locus al bolii, suferintei si mortii sau cheia citre
redescoperirea adevdratei ontologii? Scurte reflectii pe baze maximiene

antreneaza introducerea, la nivelul sensibil, a afectelor care,
in contextul dat, nu raman neutre.

Pe de altd parte, afectele, in ciuda caracterului lor
marcat de actiunea de degradare a existentei in forma sa
initiald, nu sunt in niciun chip forme definitive de
manifestare a raului: ,Cu toate acestea, si afectele devin bune
in cei care se straduiesc, atunci cand, separandu-le de cele
trupesti, le folosesc spre dobandirea celor ceresti. Spre
exemplu, atunci cand vor [pre]face pofta/dorinta [intr-o]
doritoare miscare a dorului® spiritual dupa cele
dumnezeiesti” [Talasie, 1]. Exista in aceste afecte un fel de
neutralitate initiala (atat cat poate fi vorba de neutralitate in

3 Pentru a fi eficient, acest dor trebuie sa fie In mod neaparat unul de
factura teologicd. Altminteri, poarta deznddejdii poate fi extrem de
usor deschisa prin transformarea acestui dor intr-o miscare care se
zbate In limitele imanentului: ,Omul este izolat, in timp ce in jurul
sdu tace perfid oceanul netarmurit al mortii. Coplesit de moarte, el 1si
lasd slobid suspinul inimii, asemenea unui animal in agonie, fard ca
cineva dintre semeni sau zei sa-i poata da vreun raspuns. Daca stiinta,
filosofia, cultura ingaima ceva, toate acestea nu sunt decat drogul care
nu poate nicicum sd adoarmd, din cauza groazei de moarte, sufletul
surescitat si trupul omului”, Sf. Iustin Popovici, Abisurile gandirii si
simfirii umane. Studii teologice, trad. Gabriel Mandrila si Laura
Mandrild (Bucuresti: Sophia/Metafraze, 2013), 81. Este, de fapt, ceea
ce nu a inteles Cioran atunci cand afirma: ,Pasiunea de absolut, in
viata asta meschina, este drumul prabusirii. Orice revolta deschide un
abis In care este mai bine sa ne aruncam, decat sa ne indulcim sufletul
cu blandele dobitoace ale lui Dumnezeu”, Cioran, Schimbarea la fatd a
Romaniei (Bucuresti: Humanitas, 2017), 138. Este foarte posibil ca
funddtura existentiala anuntata de Cioran sd fie completata de orice
demers catehetic contemporan care nu are in vedere antropologia
plina de nddejde a Parintilor Bisericii. A vorbi mereu despre chestiuni
care tin de un ethos cultural si nu teologic poate provoca spleen-uri
existentiale dintre cele mai periculoase.
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contextul aparitiei lor), de care omul poate profita pentru a le
imprima cu o miscare bund*. Exemplul citat mai sus este doar
una dintre multiplele variante prin care afectele pot fi
reorientate cdtre scopuri folositoare omului. Prin natura ei,
pofta tinde spre ceva si are drept scop Implinirea sau
satisfacerea acestei actiuni de tindere. Omul isi poate activa
rationalitatea firii si, prin aceastd rationalitate, poate
determina 1n mod hotarator orientarea afectelor. Astfel, din
limitdri ale datului ontologic, acestea pot deveni impreuna-
lucrdtoare la taina Inaintdrii bune a omului in propria
existenta: ,Asadar, dragostea este vlastarul adunarii
impreuna si al unirii In jurul celor dumnezeiesti a puterilor
sufletesti, adicd a celei rationale, impulsive si poftitoare”
[Talasie, 49]. Prin urmare, puterile constitutive ale sufletului
pot antrena in mod pozitiv afectele oarecum neutre care apar
in fire in urma cdderii, rezultatul fiind depdsirea starii de
dezorganizare si de disolutie existentiala.

De altfel, intreg mecanismul vietii duhovnicesti
presupune aceastd iesire din starea de incongruenta. Este, de

4 Sfantul Ioan Gurd de Aur dezvoltd tema afectelor intr-una dintre omiliile
sale: ,Nu este vrednic de osanda cel care se teme de rani, ci acela care
de frica ranilor savarseste ceva nevrednic de credinta [...] A te teme de
rani tine de fire; dar a nu savarsi nimic necuviincios de teama ranilor,
asta tine de vointa, care Indreapta slabiciunea firii si intareste neputinta
ei. Tot astfel nici intristarea nu este un pacat; atunci ajunge pacat, cand
din pricina Intristarii spui sau faci ceva ce nu-I place lui Dumnezeu [...].
Firea isi vadeste, chiar fara voia noastra, scaderile ei si nu putem sd ni le
stapanim desavarsit, oricat am voi si ne-am stradui. Asta insa nu ne
vatdmad deloc; dimpotriva, ne face si mai minunati”, Sfantul Ioan Gura
de Aur, Predici la sarbitori impdirdtesti si Cuvdntdri de laudd la sfinti,
Périnti si Scriitori Bisericesti 14, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti:
Basilica, 2015), 290-291.
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fapt, o restabilire a puterilor sufletesti in ratiunea lor, in asa
fel incat activitatea lor sa nu mai fie orientata si subjugata de
irational. Prin insasi viata Sa, Mantuitorul devine pilda
pentru tot cel care doreste sa se aseze in firescul unei vietuiri
care sa poata depasi pericolele inerente omului dupa caderea
lui Adam. Astfel, ,Botezul Domnului este tip al ostenelilor
noastre de voie pentru virtute, [facute] in chip deliberat. Prin
acestea, stergand petele din constiintd, primim moartea de
bunavoie a alegerii noastre cu privire la cele ce se vad”
[Talasie, 30]. Restabilirea rationalitatii ontologice nu
inseamnd nicidecum o violentare a parametrilor firii sau o
incdlcare a libertdtii omului, ci un pas inainte cdtre regasirea
echilibrului fundamental®, printr-o imitatio Christi care nu
poate fi decat beneficd acestui demers. Aceastd regasire a
echilibrului se face in primul rand printr-un act de vointa.
Asumarea asemanarii cu Hristos exclude orice asa-zis

5 Probabil ca nu aceeasi este si opinia filozofica a omului modern, tot mai
patruns de sentimentul propriului sdu esec existential: ,Noi am iesit
din cadrul reparabilului. Iar arhitectul suprem isi musca probabil
degetele. Odata sfarsitd imensa locuinta, el a crezut ca gaseste in
Adam un subiect capabil de uimire si de recunostintd. pariu pierdut:
urmasii celui dintai om nu-si pierd timpul cu laude desarte. Ei nu mai
admird lumea, ci o Inlocuiesc. Nu mai aduc multumiri pentru ceea ce
este, ci concediaza fiinta si trdiesc inconjurati de artefacte”, Elisabeth
de Fontenay, Alain Finkielkraut, Pe teren minat, trad. Maria-
Magdalena Coresciuc (Bucuresti: Humanitas, 2023), 43. Iesirea din
zona reparabilului, despre care vorbeste Alain Finkielkraut, poate fi
tocmai starea omului care nu-si mai regaseste propria identitate
ontologicd. La o prima vedere, esecul aparent al lumilor si al
filozofiilor sociale care se succed lasa sa se Intrezareasca insusi esecul
omului in orientarea sa existentiald. Totul, Insa, pana la perspectiva
teologica. Sfantul Maxim aratd cd omul nu se poate considera
nicicand ajuns intr-o fundaturd existentiala.
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incapacitate fatalista. Nu existd fatalitate acolo unde se poate
pune mereu inceput bun.

Dar acest mecanism complex al vietii duhovnicesti
presupune si acceptarea si depdsirea stihiilor mai mult sau
mai putin irationale ale contextului existential: , Iar potirul
[pe care-l va bea Domnul] este tip al ispitelor celor fard de
voie, [suferite] pentru adevar, care se ridica asupra noastra in
diferite situatii, impotriva alegerii noastre [libere]” [Talasie,
30]. Aceste stihii nu sunt nicidecum, la radndul lor, semnul
vreunei fatalitdti. Omul nu isi poate controla intru totul
parcursul vietii duhovnicesti. In mod inevitabil, apar situatii
care nu pot fi ocolite si care sunt prilejuri pentru recalibrari
interioare  neprevdzute, marcate de o aparenta
impredictibilitate, dar constitutive pentru statura barbatului
desdvdrsit. Omul inainteaza pe marea vietii, iar o eventuald
depresie cauzatda de valurile acestei mari nu ar putea sa fie
decat semnul unui profund irealism duhovnicesc. Reintrarea
in parametrii initiali ai firii presupune expunerea acestor
parametri la felurile de a fi ale lumii cazute care, in mod
absolut necesar, nu este Intotdeauna prielnicd inaintdrii
netulburate: ,De aici, din pricina placerii potrivnice ratiunii,
care a venit mai apoi in fire, a patruns in schimb durerea cea
conformd cu ratiunea, prin multe patimiri, intre care si din
care este moartea, [durere] care duce la inlaturarea placerii
potrivnice firii”’[Talasie, 61]. Contextul caderii a imprimat nu
doar firii omenesti, ci intregului univers, aceasta alternanta
placere-durere pastrandu-se pana acum in logica actuala a
firii zidite neinduhovnicite®. Cel care inainteaza pe drumul

¢ Este ceea ce avea sa afirme si Sfantul Grigorie Palama intr-una dintre
predicile sale cu un adanc continut teologic: ,Si chiar daca, spre
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Impératiei se izbeste, in anumite momente ale acestui drum,
de incongruenta stihiilor lumii care, in anumite aspecte,
raman in conditia imprimata de pacatul lui Adam.

Inclusiv boala sau moartea sunt o astfel de stihie,
prezenta in viata omului, implacabild, dar care capatd sensuri
noi in perspectiva duhovniceascd a existentei: ,,Pentru ca cel
care a fost botezat si care pastreaza botezul cel intdrit prin
porunci, nu mai plateste moartea ca o datorie pentru pacat,
din pricina pdcatului; ci primeste intrebuintarea mortii ca
osanda a pacatului, care-1 conduce in chip tainic la viata cea
dumnezeiasca si fara de sfarsit”[Talasie, 61]. Tragismul
mortii, incapacitatea omului [post] modern de a mai vedea si
dincolo de aceasta, drama pe care o constituie moartea si
boala pentru omul intemeiat in perspectiva limitata zidirii
sunt tot atatea impasuri existentiale care nu tin cont de
realismul vietii si de radicala transformare pe care a adus-o
Invierea lui Hristos. Prins in certitudinea clipei’”, imbiat de

exercitiu, spre incercare, spre iIndreptare,spre intelegerea mizeriei
acestui veac, Inca mai sunt ingreuiati de povara care ii trage in jos a
cdrnii celei supuse stricaciunii, dar in chip nevazut [ei] sunt Iimbréacati in
Hristos, pentru ca, daca se straduiesc, sa poata dobandi de aici felul Lui
de a petrece, iar dupd dezlegarea din cele de aici sa se impartaseasca de
fericirea, strdlucirea si nestriciciunea Lui”, Sfantul Grigorie Palama,
Omilii, vol. 1, trad. Roger Coresciuc (Iasi: Doxologia, 2019), 205.

7 Omul [post] modern are o problema in a vedea si altceva In afara de
certitudinea clipei (fie ca aceastd clipa reprezinta intr-adevar o clipd, sau o
perioada oarecare, oricum limitatd in timp): ,Viitorul e sumbru. El
apartine omului instinctual, egoist cu ferocitate, indragostit de sine,
lipsit de scrupule, ahtiat de putere, superstitios si las, servil si avid.
Comunismul a facut doar inceputul, a cantat uvertura. Adevaratul loc
de nastere al ororilor care vor veni este o combinatie Intre China
colectivistd si America ideologiilor extremiste care sunt cuprinse in
agenda, vizibila ori ascunsd, a corectitudinii politice”, Horia-Roman
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orizontul promitator al unei fericiri hic et nunc, uitand adesea
cd spaima mortii nu poate fi inlaturata prin siguranta efemera
a unor franturi de existenta, omul contemporan fie arunca in
uitare problematica mortii, fie o transforma intr-o drama
ultima, fara nicio solutie concreta. Sfantul Maxim rastoarna
aceastd perspectiva si ne prezintd un alt mod de a privi
moartea: nu neapdrat ca o datorie pentru pacat, imposibil de
platit ci, tocmai, ca un moment de distrugere a pacatului, de
osindd a lui, de dezlegare a imperiului sau plin de iluzie.
Acest fel de a privi moartea si de a 0 accepta in propria viatd
este, de fapt, Inceputul unui drum cdtre realul existentei
reprezentat de viata cea dumnezeiasci. Moartea, ea insasi un
loc al incapacitatii rationale de a fi inteleasd, un accident
(oarecum) stupid in parcursul unei existente care ar fi putut-o
ocoli, devine un prilej pentru redescoperirea adevaratei
ontologii care poarta in ea datele unui destin vesnic.

2. Firea omului - loc al lucrdrii dumnezeiesti

Omul nu este destinat unei degradari fara incetare. La
un moment dat, el este chemat sa isi redescopere adevdrata
identitate, fard de care nimic din ceea ce pune in lucrare nu
poate fi valorizat la potential maxim. Acest potential face ca
omul sa treacd de o iIntelegere limitata a relatiei sale cu

Patapievici, Omul recent (Bucuresti: Humanitas, 2020), 305. Viata de zi
cu zi ne arata, pas cu pas, ca perspectiva lui Horia-Roman Patapievici
este cat se poate de realista. Plecand de la aceastd constatare, ajungem
din nou la concluzia cd pastoratia si cateheza Bisericii nu se pot
impotmoli In metode si continuturi care sd potenteze acest impas
descris mai sus. E nevoie imperativa de revenire la metodele Parintilor
de curdtire a mintii, de asezarea acestor metode in context contemporan
si de crearea unui camp de gandire catehetic patristic.
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Dumnezeu la o relatie care i se descopera tot mai extins pe
masura Inaintdrii In redescoperirea adevaratei identitati,
adica a adevdratei ontologii: ,Cunostinta exacta a cuvintelor
Duhului din fire se descopera numai celor vrednici de Duhul,
[adicd] acelora care printr-o indelungata preocupare cu
virtutile, curdtindu-si mintea de funinginea patimilor [si
fdcand-o] ca o oglinda curata si stravezie, primesc de la prima
atingere cunoasterea celor dumnezeiesti, care se intipareste si
vine 1n ei ca o fatd [in oglinda]”[Talasie, 65]. A deveni vrednic
de Duhul inseamnd a deveni capabil sau destoinic pentru
primirea intelesurilor meta-rationale pe care Duhul le
diruieste celor care i sunt permeabili. Aceastd meta-
rationalitate descoperd progresiv tocmai identitatea uitata a
omului. Autosuficienta nu poate avea niciun rol determinant
in acest urcus progresiv de dezvaluire a adevaratului sine.
Prin deschiderea fata de lucrarea Duhului suntem intr-un alt
plan de intelegere a propriei ontologii. Acest plan nu se mai
impotmoleste in explicatii de naturd antropologica care nu
pot satisface setea de adevar existential a omului. Preocuparea
cu virtutile, adica deschiderea firii catre limitele ei de sus,
reprezintd o descdtusare din limitele de jos impuse de asa
numita libertate imprimata de lucrarea pacatului. Din loc al
patimii, firea devine loc al virtutii, adica al vietii descoperite
de intelepciunea Duhului. Cunostinta exacti a cuvintelor
Duhului se implineste pe un teren propice lucrdrii Acestuia,
teren care este pregatit in mod etapizat, prin cresteri
succesive si desprinderi de limitele de jos: ,Cdci dupa
incetarea, din pricina fricii, a rautdtilor, venim la lucrarea
virtutilor, prin tdrie; iar de la lucrarea virtutilor, la
discernamantul sfatului [al deliberarii]. De la discernamant
[ajungem] la deprinderea [habitusul] virtutilor, adicd la
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stiintd. Iar de la deprinderea virtutilor, la cunoasterea
ratiunilor care sunt In insesi virtutile. De la aceasta [ne
ridicdim] la starea [deprinderea/habitus-ul] care preface
[ducand] catre ratiunile cunoscute ale virtutilor, adica la
intelegere, si de la aceasta la vederea simpla [si] exactd a
adevarului din toate [lucrurile]” [Talasie, 54]. Fiecare act este
implinit de dobandirea unei stari, a unui habitus, prin care se
poate stabiliza actiunea anterioara. Astfel, potrivit Sfantului
Maxim, abandonarea actiunilor orientate cdtre cele rele
conduce la [lucrarea virtutilor care, la randul ei implicd
discerndmantul. Nu poate fi vorba de o implicare reald in
aceastd lucrare a virtutilor farda un discernamént care se
impune tot mai evident pe masura inaintrii in virtute. Insa
discernamantul nu poate sa ramand activ intr-un context
lipsit de stabilitate. De aceea, se ajunge in mod firesc la starea,
adica la deprinderea [££1c] virtutilor. Cel pentru care virtutea
devine un fel de a doua naturd intelege mecanismele care sunt
necesare pentru permanentizarea acestei stdri si, ca atare,
stiinta ratiunilor atrage dupa sine un alt habitus, si anume
acela prin care existenta omului este condusd in mod direct
catre ratiunile deja descoperite ale virtutilor. Toata aceasta
etapizare are rolul unei descoperiri finale in logica acestui
urcus: vederea exacta a adevarului care in situatii de non-
conformitate ontologicd nu poate fi sesizat in mod deplin.
Exactitatea acestei vederi-cunoasteri este completata si de
caracterul ei simplu, nerisipit in detalii nesemnificative. De
aceea, isthasmul are un rol de cdpatai in aceasta perspectiva:
starea de linistire si de rugdciune de un singur gand este
esentiald In depasirea impdrtirii specifice lucrarii pacatului.
Orice referire la firea omului ar trebui sa plece de la
datul ei ontologic de dinainte de cadere. Indiferent de cat
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accident ar fi apdrut in ea dupd neascultarea lui Adam, natura
adanca a omului nu poate fi ignorata. Chemarea ei ontologica
este redescoperirea stabilitatii care o implineste si fara de care
este expusa diferitelor impartiri care 1i diminueaza calitatea.
Este evident cd pacatul este cel care atrage dupd sine aceasta
impartire si incongruentd interna care produce atatea
dezechilibre: ,,Caci precum din virtutile tesute intreolalta ne
face Duhul o camasa frumoasa si cinstita a nestricaciunii, la
fel din patimile tesute intreolalta ne face trupul o camasa
necuratd si manjitd” [Talasie, 12]. Cimasa tesutdi de Duhul
reprezintd tocmai aceasta stabilitate cu caracter unitar.
Virtutile se lucreaza in mod interdependent, adica intr-o
crestere armonioasa, indusa de coerenta interna a acestora.
La randul sau, pacatul are si el o anumita coerenta si ajuta si
el la teserea unei cimdsi, dar care nu mai satisface nevoia de
tot unitar. Intreteserea patimilor si a pacatelor construieste o
falsa unitate interna, o coerenta distructiva, un univers
imaginar care cu greu poate fi descifrat atata vreme cat se afla
sub imperiul irationalitatii sau rationalitatii deviate, specifice
starii de pdcat. Firea omului nu 1si mai poate pune in lucrare
starea de stabilitate atunci cand este infasuratd in aceasta
camasd necuratd si manjitd care functioneaza ca un instrument
de opacizare a functiilor initiale ale firii. Cdmasa nu mai este
imbrdcamintea de har care il ajutd pe om sa se infrumuseteze,
ci este peticul care pretinde ca poate fi util intr-un context cu
totul instabil. Coerenta distructivd a pacatului poate fi
inteleasa in multe moduri. Oarecum coerent este cel care isi
construieste spatiul prielnic pentru pacat, oarecum coerent e
cel care construieste sisteme capabile sa distruga libertatea a
milioane de semeni, oarecum coerent e si cel care incearca sa
isi robotizeze existenta pentru a-i devia cursul firesc si a o
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umple de utopii post-umaniste: ,Faptul ca lucrurile cele mai
inalte de pe lume si din om ne sunt pe nesimtite smulse, si nu
de catre niste forte malefice, ci chiar de functionarea pasnica
a lumii in care trdim - aceasta este somatia timpurilor
noastre. Ea a fost exprimata cu o speciald acuitate de André
Malraux, in mai multe randuri si In mai multe feluri, de-a
lungul ultimilor sai ani de viata”®.

Pentru a redeveni loc al lucrarii dumnezeiesti, firea are
nevoie sd redevina ea insasi: ,Dumnezeu, Care a facut firea
oamenilor, i-a dat odata cu existenta si [puterea] de intentie si
i-a adaugat puterea de infaptuire a celor necesare. Asadar,
cele sase vase [de la nunta din Cana] sunt puterea cea dupa
fire, infaptuitoare a dumnezeiestilor porunci. Pe aceasta
golind-o oamenii de cunoastere, prin stradania desarta dupa
lucrurile materiale, [au ajuns] sa aiba aceasta putere goala si
fara apa, si de aceea nu stiau cum sa curete murddria rautatii”
[Talasie, 40]. Firea 1isi pierde capacitatea de a ramane
neschimbata atunci cand in ea isi fac loc lucrarea pacatului.
Aceasta lucrare este, de fapt, o epuizare a puterilor firesti,
orientate In mod gresit cdtre scopuri lipsite de interes
existential. Puterea firii se diminueaza, mai ales atunci cand
pacatul o intuneca decisiv, prin lipsa rationalitdtii. Asadar,
existd o oarecare coerenta si In acest avans al starii de
intunecare. Prin urmare, este nevoie de cineva care sa
cunoascd in mod obiectiv structura interna a firii pentru a o
repune in parametrii initiali: ,[Acestea au durat] pana cand a
venit Cuvantul [Ratiunea] Creator al firii si a umplut mai
intai puterea amintita mai sus, infaptuitoare a celor necesare,

8 Horia-Roman Patapievici, Partea nevizutd decide totul (Bucuresti:
Humanitas, 2019), 129.
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de cunoasterea cea dupa fire, si astfel a schimbat in vin, adica
in ratiunea cea mai presus de fire a cunoasterii, legea si
logosul [ratiunea] firii” [Talasie, 40]. Cuvantul-Hristos
imprimd o alta directie firii, cu totul diferitd de cea care
incepuse sa devina o a doua obisnuinta quasi-naturald. Prin
noua realitate adusa de Hristos, firea incepe sa tinda atat
catre  propria rationalitate, dar mai ales catre
suprarationalitatea specifica lui Dumnezeu. Propriile limite
nu o mai satisfac, asa cum se intampla atunci cand era robita
de pacat, ci este atrasa de aceastd noud realitate care in mod
real 1i este necesara. Normalitatea firii sta In capacitatea ei de
urmari ceea ce este mai presus de ea: ,Cei care beau [acest
vin] ies din firea tuturor celor ce sunt si zboara pana locul
ascuns al launtrului dumnezeiesc” [Talasie, 40]. Totusi,
tinderea catre cele din afara limitelor ei nu inseamnd in
niciun caz o devalorizare a propriei naturi. De asemenea, nu
poate fi vorba nici de o fugd din fire, sub pretextul ca firea
este rea. A bea vinul ratiunii mai presus de fire a cunoasterii
inseamna a nu idolatriza parametrii firii, ci a-i conduce cdtre
starea de similitudine cu realitatile dumnezeiesti. Lucrul
acesta se poate observa cel mai bine in cazul sfintilor. Viata
lor se identificd intr-atat cu viata lui Dumnezeu incat, prin
lucrarea harului, devin ei insisi facatori de minuni, adica trec
intr-un alt registru de existenta, deiformizatd, fara ca prin
aceasta sa 1si anuleze datele creaturale®.

° Pe de alta parte, o incredere exagerata atat in puterile firii, cat si puterile
proprii fiecarei persoane nu conduce decat la pervertirea perspectivei
pe care o poate avea omul cu privrire la lucrarile firesti: ,Nu ne
incredem in noi insine, nu se poate! Doamne, cum ma voi increde in
mine, cand am atatea marturii ale ticalosiei mele? latd, am avut atatea
zile de pace, atatea prilejuri, si n-am izbutit nimic! Deci acum ma voi
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Pe de altd parte, idolatrizarea parametrilor firii este
specifica si oricaror ideologii care incearca sa il ridice pe om
cdtre o realitate proprie augmentatd, paradoxal fara prea mare
legdtura cu firea asa cum a fost ea ganditd si creata de
Dumnezeu: , [Regimurile totalitare] au mers foarte departe,
pretinzand crearea din bucati a unui om nou, lipsit de istorie,
dar care considera ca a atins perfectiunea'®. Credeam ca am
scapat de aceste ideologii totalitare [...]. Ne-am gandit ca nu
vom permite sd se dezvolte o lume care ar manipula omul si
l-ar face docil folosindu-se de propagandd si de amnezie
controlata.... Dar nu am prevazut cd, dacd orizontul politic
revolutionar (brun, negreu sau rosu) nu mai atrage, din
fericire, pe nimeni, stiintele si tehnologiile ar putea prelua
stafeta, promitandu-ne pe viitor fericirea, ba chiar dominatia
unei fiinte postumane”!!. A vrea sa creezi un alt om, folosind
platforma ontologicd pe care a creat-o Dumnezeu, dar
ignorand datele ei esentiale, este o actiune plind de non-sens
care ar putea avea consecinte dintre cele mai grave la nivelul

increde oare in mine?! Ma voi Increde adica in vorbele mele goale, care
sunt doar socoteli si Inchipuiri ca voi face si voi drege? Ce voi face?!
Nu-mi cunosc eu ticdlosia? N-am, de atata amar de vreme, destule mar-
turii ca singur nu pot face nimic?!” , Arhim. Efrem Vatopedinul, Mis-
tagogia rugdciunii in viata si invatatura lui Gheronda losif Vatopedinul (Sfan-
ta Mare Manastire Vatoped, 2024), 226-227.

10O simpla privire aruncatd aproape la intamplare pe literatura de
specialitate poate surprinde grotescul si nefirescul actiunilor de
manipulare specifice regimurilor totalitare. Omul trebuie schimbat cu
orice pret, legdturile sale cu trecutul trebuie taiate In mod absolut,
propria personalitate trebuie reconfiguratd, nefiresc si inuman, potrivit
cu directiile ideologice ale diferitelor regimuri totalitare.

I Laurent Alexandre, Jean-Michel Besnier, Pot face robotii dragoste? 12
intrebdri despre transumanism, trad. Maria-Magdalena Coresciuc
(Bucuresti: Humanitas, 2019), 116.
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antropologiei omului post-modern. Omul nu trebuie sa fuga
din fire, ci sa redescopere potentialitatile firii si capacitatea
acesteia de a se orienta cdtre cele mai presus de fire. Daca omul
modern ajunge la un paradox, si anume faptul ca
idolatrizarea parametrilor firii conduce catre dorinta iesirii
din fire, crestinul nu are de ce sa ajunga la aceasta situatie
nefireascd: pentru el, firea este locul in care se dezvolta cel
mai coerent nazuinta catre infinitul dumnezeiesc.
Tmpértésirea de acest infinit nu se face, insa, de catre un om
modificat, augmentat in mod nefiresc, ci se face de catre omul
salasluit in propria fire.

Problema omului contemporan este ca nu mai stie sa se
raporteze la propria antropologie. Inovatia in materie de
ontologie este periculoasa, cu atat mai mult cu cat nu exista
date premergdtoare prin care sd se intuiasca rezultatele
inovatiilor. Sloganul perfectiondrii ontologice este, de fapt, un
slogan al mortii in propria fire, o ideologie fara substrat
concret si fara termeni de analiza certificati. Venirea lui
Hristos a avut drept rezultat repunerea firii in coordonatele ei
de baza: ,Asadar, binevoind acum Dumnezeu sa dezlege
pricina mandriei care a tras in jos zidirile Sale cele rationale,
face totul asemenea Siesi. Si fiindca dupa fire El Insusi este
egal si de o cinste cu Sine, face si zidirea, dupa har, egala si
de o cinste cu ea insasi”? Cuvantul Sfantului Grigorie
Palama este extrem de actual. Fuga din fire, atat de dorita de
omul contemporan, vine in contradictie directa cu lucrarea
lui Hristos de repunere a firii In datul ei firesc si initial.
Asemadnarea cu Dumnezeu trebuie sa fie si un fel de

12 Sfantul Grigorie Palama, Omilii, vol. 3, trad. Roger Coresciuc (lasi:
Doxologia, 2021), 184.
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redescoperire a propriei identitati. Egalitatea firii cu ea insdsi
si cinstea care e atribuita proportional sunt elemente
importante care pot ajuta foarte mult filozofia despre viata a
omului modern®. O fire reasezata in cinstea ei arata ca
domeniul de existenta al omului nu este unul marcat
ireversibil de pacat, degradare, boald si moarte. Existd resurse
incontestabile pentru ca, ramanand in propria fire,
perspectiva si gustarea vesniciei, prin depdsirea de sine care
nu anuleaza sinele, sa devina o realitate de zi cu zi. A vrea
mereu sda anulezi propria identitate prin apelul Ila
“Imbunatatiri” fard fundament ontologic este o capcand de
care nu se va putea scapa decat atunci cand se va reveni la
cinstea proportionala acordata propriei firi.

,,imbunété’girile” care pot fi aduse firii trebuie privite
numai in perspectiva indumnezeirii. Omul, purtator al firii,
devine mai presus de fire, ramanand om, dar devenind

13 Pesimismul ontologic a fost combatut si de Sfantul Simeon Noul Teolog:
,,Ti numesc eretici pe cei care zic ca nu existd cineva din timpurile
noastre si In mijlocul nostru care sa poata pazi poruncile evanghelice si
sa devina asemenea cu Sfintii Parinti [...]. Cei ce zic deci cd aceasta este
cu neputintd nu au numai o erezie ci, daca se poate spune asa, au toate
ereziile la un loc, aceasta din urma depdsindu-le si acoperindu-le prin
lipsa ei de evlavie si excesul blasfemiei ei pe toate acelea. Cel ce zice
acestea rastoarna toate dumnezeiestile Scripturi”, Sfantul Simeon Noul
Teolog, Cateheze, vol. 2, trad. Ioan I Ica jr. (Sibiu: Deisis, 1999), 310.
Omul nu are cum sa fie incapabil sa se orienteze spre Dumnezeu.
Negarea existentei capacitdtilor de Inaltare catre viata dumnezeiasca
este, in fond, una dintre cele mai crunte erezii, pentru ca ea neaga
tocmai lucrarea vie si neincetatd a Duhului in istoria umanitatii,
indiferent de felul in care aceasta istorie se desfasoara. Degradarea firii
nu poate depdsi in intensitate puterea datatoare de viata si puterea
regeneratoare pe care Duhul o lucreazd neincetat In cei care-si asuma
directia indumnezeirii.

26



Firea omului: locus al bolii, suferintei si mortii sau cheia citre
redescoperirea adevdratei ontologii? Scurte reflectii pe baze maximiene

dumnezeu dupa har. Dumnezeu singur este neschimbabil si
absolut simplu, ramanad astfel chiar in intruparea sa: ,,Caci
se cadea Facdtorului a toate si devenit prin fire, dupa
iconomie, ceea ce nu era, sa Se patreze pe Sine neschimbat
[atat] ceea ce era dupa fire [cat si] ceea ce a devenit prin fire,
dupa iconomie. Cdci nu poate fi cugetatd, prin naturd, vreo
schimbare la Dumnezeu”[Talasie, 60). Ins4, in insusi ipostasul
dumnezeiesc, firea omeneascd ramane neschimbata. Parintele
Dumitru Staniloae avea sda comenteze astfel acest pasaj: ,,E o
foarte interesanta deductie a nealterdrii firii omenesti din
Hristos. Ipostasul lui Hristos e un intreg nesdespartit. lar
acest ipostas fiind dumnezeiesc, el nu se poate schimba in
nimic din ceea ce are. Prin urmare nici firea omeneasca,
devenita parte a Cuvantului Dumnezeiesc, nu poate iesi din
definitia ei”'4. Schimbarea firii omenesti pleaca, asa cum am
tot amintit In acest studiu, de la restabilirea parametrilor
firesti si continud cu orientarea catre drumul iIndumnezeirii.
Dar chiar si pe treptele inalte ale acestei stari de
indumnezeire, firea omului nu devine altceva ontologic.
Degradarile aparute in fire se topesc in Impreuna lucrarea
omului cu harul, iar prezenta lui Dumnezeu augmenteazi
firea, nescotand-o, paradoxal, din limitele ei. Daca, intr-un
anumit fel, rautatea era proprie firii prin cdderea lui Adam,
dupé Intruparea lui Hristos ea este scoasi din fire si
“Inlocuitd” cu forme de lucrare a binelui. Sfantul Maxim
Marturisitorul descrie astfel consecintele mecaniciste ale
pacatului adamic: ,,Asadar, dupa cddere, toti oamenii aveau
placerea care preceda in chip natural propriei lor nasteri si
absolut niciunul nu era liber prin natura de nasterea cea

4 Nota 469, in Sf. Maxim Madrturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, 495.
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patimasa prin placere” [Talasie, 61]". Cu toate acestea,
Intruparea Mantuitorului rupe aceastd mecanicitate si
repozitioneazd firea in izvorul ei natural: ,Pentru aceasta
Cuvantul lui Dumnezeu, fiind Dumnezeu desavarsit dupa
fire, se face om desavarsit [...]. Iar aceasta a facut-o ca,
suferind pe nedrept, sa desfiinteze principiul [obarsia]
nasterii care tiraniza firea din [pricina] unei placeri nedrepte”
[Talasie, 61]'.

Principiile enuntate mai sus de Sfantul Maxim
Marturisitorul aratd ca boala si suferinta, desi sunt prezente
si in noua realitate a firii de dupa Intruparea Mantuitorului,
nu mai reprezinta limite ultime ale existentei omului. Prin
intrupare, suntem reasezati in logica creaturald, iar semnele
mortii si ale bolii nu mai sunt decat simple semnale care
indica caracterul trecdtor al existentei pamantesti. Inainte de

15 Sfantul Grigorie Palama reia aceasta idee a mecanicitatii introduse in fire,
ca accident, in urma caderii lui Adam: ,Cu totii aveam inainte de
Hristos blestemul acela stramosesc si osanda comunda care, din
stramosul nostru cel unul, s-a revarsat peste toti, raspandindu-se in
neamul [omenesc] ca dintr-o radacina si fiind mostenit in fire. Si fiecare
om, prin cele pe care el insusi le fdcea, isi atrdgea din partea lui
Dumnezeu fie osandire, fie lauda, asupra propriei sale persoane. insa in
privinta acelui blestem comun si a osandirii si a mostenirii rele cazute
de sus peste el — si prin el peste toti descendentii lui —, nu putea face
nimic”, in Sfantul Grigorie Palama, Omilii, 1: 75.

16 Jdeea se regaseste si la Sfantul Grigorie Palama, in continuarea omiliei
amintite In nota anterioara: ,Dar a venit Hristos, eliberatorul firii
noastre, Care, transformand blestemul comun in binecuvantare comuna
si luand firea noastra vinovata din Fecioara fara prihana si ipostaziind-
o In Sine noua, fara a mai fi partasa la vechea samanta, a ardtat-o fara
de vinad si indreptata, astfel Incat cei nascuti din El dupa Duh sa ramana
mai apoi cu totii In afara acelui blestem stramosesc si a osandirii”,
Stantul Grigorie Palama, Omilii, 1: 75.
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Hristos, ele erau limite de netrecut, ziduri implacabile ale
unei existente sortite esecului, fara nicio perspectiva in
vesnicie. Dupa Intrupare, sunt doar forme care ne arati c
viata omului nu se margineste la stricaciunea lumii’, ci se
orienteaza mereu cdtre viata vesnica cu Dumnezeu. Hristos
rupe mecanicitatea existentei omenesti si o repune in cadrele
pe care El Insusi le-a gandit mai inainte de intemeierea lumii.

Concluzii

Omul [post]modern are nevoie, mai mult ca oricand, sa
revina la intelegerea propriei ontologii. Boala si suferinta,
prezente si In contextul realitdtii unui om contemporan
augmentat, nu sunt date ontologice ale firii. Acestea sunt
active in existenta omului, chiar si dupad Intruparea
Mantuitorului, dar nu mai au caracterul unui destin fatalist,
crezut a fi inscris in genele primare. Firea primeste in ea,
dupa cadere, instabilitatea si degradarea, dar nu isi modifica
parametrii de baza. Prin degradarea firii, omul nu devine
altceva, ci ramane om, chiar daca pdrtas al unei existente
instabile, iar aceastd realitate (a faptului de a rdmane om) face
posibila restaurarea si reasezarea firii In parametrii ei initiali.

17 Ele pot fi si instrumente pe care Dumnezeu le foloseste pedagogic,
pentru restabilirea ordinii firesti In viata omului. Pe de o parte, raul
existd ca urmare a alegerilor libere asumate de om, dar pe de alta parte
el poate fi ,utilizat” ca parte a pedagogiei dumnezeiesti. ,Raul in
propria sa fire, care este pdcatul, isi are inceputulde la noi, in vreme ce
[raul] care [atinge] simtirea noastra si care este plin de durere si de
suferinta poate sa vina si de la Dumnezeu, ca de la un medic, Care, prin
acest [rdu], alunga si vindecd raul cel adevarat si Care, atunci cand cei
care sunt pacatosi pot fi vindecati, le aduce tot felul de ingrijiri, iar cand
sunt de nevindecat, le ia chiar si viata pentru mantuirea celorlalti”,
Sfantul Grigorie Palama, Omilii, 3: 239.
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Echilibrul ontologic nu se realizeaza printr-o augmentare
limitata, ci el se hraneste din Impreuna-lucrare a lui
Dumnezeu cu omul, avand la bazd marea taina a intrupérii
lui Hristos. Ramanand om, dar avand o fire restabilita,
zidirea insufletita a lui Dumnezeu se arata a fi un locus al
lucrarii nezidite a Acestuia, cheie care poate dezlega multe
dintre aporiile existentiale ale omului contemporan.
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