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Abstract: In the Christian theological vision, the entire
creation is the result of the love and collaboration of the three
Persons of the Holy Trinity: the Father, the Son and the Holy
Spirit. The Father is the source of creation, the Son is the Word
through which all things were brought into existence, and the
Holy Spirit is the one who gives life and sanctifies creation.
This Trinitarian work expresses the harmony and unity of the
divine Persons, each having a distinct but interdependent
role. Trinitarian love is reflected in the very structure of the
human being, created in the image and likeness of the Trinity.
Man is called to participate in divine love and life through
union with God, an endless spiritual journey, oriented
towards perfection and deification. This continuous growth is
supported by the Holy Spirit, who pours divine grace upon
humanity and leads it towards an ever deeper likeness to
God. Trinitarian love, in its essence, provides the model for
human communion and spiritual fulfillment, being both the
goal and the means of creation and the movement of rational
beings towards God.
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Spiritualitatea crestind urmareste desavarsrea celui ce
crede in Hristos si trdieste in comuniune cu El, fapt realizat
prin participarea la viata divino-umana a lui Hristos, prin
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unirea cu El dupa har si prin insusirea tot mai profunda a
chipului umanitatii Sale. Aceastd transformare este
indrumata de Duhul Sfant si se manifestd ca o continua
evolutie catre telul final, cel al desavarsirii si unirii cu
Dumnezeu. Astfel, scopul existentei si al vietii fiintelor create
este sa creasca mereu In asemanarea cu Dumnezeu, sa se
desdvarseasca permanent In dragoste, intelepciune si
sfintenie, fara a ajunge vreodatd insa la un punct final in
aceastd calatorie, deoarece Dumnezeu Tnsu@i este infinit.

Orice miscare este determinata de o cauza: fie cd este
vorba de miscarea unui obiect fizic sau de miscarea internd a
unui proces sau gand, existda Intotdeauna o fortd care o
initiazd si fiecare lucru care exista are o cauzd a existentei
sale. El nu este un simplu eveniment al hazardului, ci
rezultatul unei cauze care l-a adus in fiinta si care i-a
impregnat o miscare orientata spre realizarea scopului pentru
care lucrul respectiv a fost creat.

Stantul Maxim  Madrturisitorul —sintetiza aceasta
subliniind ideea ca tot ceea ce existd si se intampla In creatie
are o explicatie si o cauzd care sunt legate intr-un mod
complex si profund: ,Tot ce se miscd dupa fire se miscd
desigur dintr-o cauza. Si tot ce se misca dintr-o cauza, dintr-o
cauza si exista. Iar tot ce existd si se miscd dintr-o cauza a avut
desigur, ca origine a existentei, cauza din care este si pentru
care a fost adus la existentd, iar ca tinta a miscdrii, aceeasi
cauza pentru care se miscd si spre care se grabeste. Dar tot ce

il

este si se misca pentru o cauzd, este desigur si creat”’.

! Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB, 80, trad. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1983), 227.
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Pentru sfantul Maxim Marturisitorul mai intai are loc
actul creator sau creatia (¢veolc), apoi miscarea, iar ca rezultat al
acestei miscdri, vine odihna fara de sfarsit in Dumnezeu?
pentru ca scopul final al fiintelor create constiente (dotate cu
constiintd si ratiune) este atingerea unei perfectiuni infinite, ceea
ce sugereazd o crestere si dezvoltare continua in desavarsire
spirituald, dezvoltare care nu ar fi posibila daca aceste fiinte nu
ar fi fost inzestrate incd de la creare cu capacitatea de a se
perfectiona. Perfectiunea despre care vorbeste sfantul Maxim si
despre care au vorbit aproape toti scriitorii patristici, atat din
traditia bizantina, cat si din cea siriacd, nu este un punct static, ci
un proces continuu de transformare si imbunatatire a vietii
fiintelor create care cauta sd creasca mereu In asemdnarea cu
Dumnezeu, sa se desdavarseasca in dragoste, intelepciune si
sfintenie, fara a ajunge vreodata la un punct final in aceastd
calatorie, deoarece Dumnezeu insugi este Infinit.

Temporalitatea si schimbarea caracterizeaza un plan
existential inferior, care nu poate exista fard o sursa eterna.
Aceastd sursa din veci reprezinta plenitudinea perfectd si
actualizata a existentei, spre care fiinta umand aspira in mod
natural, sugerand o legaturd ontologicd intre temporal si
vesnic. Planul temporal al existentei, desi insuficient si
decdzut, poate fi ridicat si unit cu planul etern prin creatie si
nu prin emanatie, iar cauza existentei temporale ca , plinatate
din veci a existentei este Sfanta Treime”?

Textul biblic definitoriu pentru existenta din veci il
regasim in Cartea Exodului, cand Dumnezeu 1i spune lui

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB, 80..., 227.
3 Dumitru Staniloae, Opere Complete V, Chipul Nemuritor al lui Dumnezeu
(Bucuresti: Editura Basilica, 2013), 429.
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Moise ,Eu sunt Cel ce Sunt” (Is 3, 14). Sfantul Dionisie
Areopagitul comenteaza acest verset, subliniind diferenta
fundamentala dintre existenta creata si natura divina.
Conform interpretarii sale, toate lucrurile existente si
cunoscute de oameni sunt create; ele au fost aduse la
existentd si depind de Dumnezeu pentru existenta lor. Aceste
lucruri sunt caracterizate prin faptul ca , sunt”. In contrast cu
cele create, Dumnezeu este ,mai presus de este”4, adica
natura Sa depdseste conceptul de existentd asa cum il
intelegem noi. El este necreat, vesnic si infinit,® fiind sursa si
fundamentul intregii existente. Aceasta distinctie evidentiaza
unicitatea si incomprehensibilitatea naturii divine In contrast
cu tot ceea ce este creat.

Interpretarea Sfantului Grigorie de Nyssa asupra
declaratiei pe care Dumnezeu o face lui Moise, ,Eu sunt cel
ce sunt” subliniaza diferenta fundamentald intre cele create,
care isi iau existenta din altul, si Dumnezeu, care exista prin
Sine insu@i, fiind necreat. Pentru Dumnezeu, existenta nu este
conditionatd de nimic exterior, in timp ce toate cele create
sunt dependente si in schimbare. Astfel, miscarea lui
Dumnezeu nu este o cautare a mai multului sau a mai
putinului, ci o nemiscare spre propria sa plenitudine si
perfectiune, care nu poate fi masurata in termeni de crestere
sau scadere, Intr-un sens finit: ,Caci desi Intelegerea vede si
altceva din cele ce sunt, in niciuna din cele ce sunt ratiunea

4 Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere Complete si Scoliile Sfantului Maxim
Marturisitorul, Despre Numirile Dumnezeiesti, trad. Dumitru Staniloae
(Bucuresti: Editura Paideia, 1996), 206.

5 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, cap XVI, PSB 30, trad.
Teodor Bodogae (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1998), 49.
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nu vede ceva ce nu are de altceva, sau ceea ce ar putea fi farad
participarea la Cel ce este”.

Stfantul Grigorie de Nyssa realizeaza o distinctie clara
intre cele ce sunt create si cele ce sunt din vesnicie, asupra
naturii realitatii si a relatiei dintre lumea perceputd si divin,
avand la baza invataturile atribuite lui Moise, care prin
revelatie divind a ajuns la Intelegerea ca tot ceea ce se percepe
prin simturi si tot ceea ce se cunoaste prin gandire si
rationament nu au o existenta cu adevdrat fundamentald,
sunt trecatoare si relative, lipsite de o baza esentiala. in
contrast, singura existentd care este independenta de
perceptia si intelegerea umana este Fiinta supremd,
Dumnezeu: ,lar acest lucru mi se pare cd l-a invatat marele
Moise, sa-L. cunoascd In aceasta ardtare dumnezeiasca,
anume cd nimic din cate cad sub simturi si din cate se cunosc
prin intelegere nu subzidd cu adevdrat afard de Fiinta mai
presus de toate, care e cauza tuturor si de care atarnd toate””.

Aceasta Fiintd, descrisd ca fiind ,,mai presus de toate”,
este considerati cauza tuturor lucrurilor. In teologia crestini
Dumnezeu este vazut ca fiind sursa si fundamentul intregii
realitati. Toate celelalte lucruri exista si persista doar In virtutea
dependentei lor de aceastd Cauza suprema. Altfel spus, lumea
materiala si lumea rationald nu au o existenta independenta, ci
isi deriva existenta din Fiinta suprema. Realitatea sensibila si cea
rationala sunt considerate manifestari secundare, fenomene
dependente de realitatea primarad si absoluta a divinitatii. Astfel,

¢ Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri Partea I, Despre Viata lui Moise sau despre
desdvdrsirea prin virtute, PSB 29, trad. Dumitru Staniloae & loan Buga
(Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1982), 42.

7 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri Partea I, Despre Viata lui Moise..., 42.
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Dumnezeu este vazut ca fiind fundamentul primar, dar si ultim
al tuturor lucrurilor, cauza, dar si scopul a toate, din care vin si
spre care se indreapta.

Faptul ca Dumnezeu se referd la Sine, la persoana intai,
numindu-se ,Eu Sunt” subliniazd prezenta constientd a
persoanei divine si independenta Sa absoluta. Acest act al
autoidentificdrii poate fi vazut si ca o invdtaturd asupra
libertatii umane, subliniind ca fiinta umana ajunge la o
potentiald asemdnare cu Creatorul ei si din perspectiva
libertdtii cu care a fost creata, cdci vointa Sa nu poate fi
supusa constrangerii fara consimtamant. Urcarea lui Moise
pe muntele Sinai trebuie inteleasa ca o crestere spirituald in
virtute si iluminare si arata, de fapt, ca intreaga calatorie
interioara catre Dumnezeu necesita efort si transformare
progresiva in constiinta si virtute.

Adevarata virtute nu consta, insd, in respectarea unui
set de comportamente sau principii etice, ci este o traire
profunda si autentica care reflecta natura divina. A cultiva
virtutea inseamna apropierea de Dumnezeu si participarea la
existenta divind, de fapt, un act de comuniune cu divinul.
Dumnezeu este , virtutea desavarsita”®, ceea ce Inseamna ca
toate virtutile autentice sunt, in esentd, manifestari ale naturii
divine. Astfel, practicarea virtutilor este un mod de a trdi in
armonie cu vointa divina.

Creatia in general si in mod particular fiinta rationala
au o miscare naturald indreptata inspre Dumnezeu, pentru ca
El este atat inceputul, cat si sfarsitul tuturor lucrurilor create
si a miscarii acestora cdci ,toata facerea si miscarea este
Dumnezeu, intrucat de El au fost facute si prin El se misca si

8 Sfantul Grigorie De Nyssa, Scrieri Partea I, Despre Viata lui Moise..., 23.
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in El isi fac oprirea toate”®. Dar, Inainte de orice miscare
naturala sau stabilitate, existd o ratiune divina care prevede si
planifica totul. Astfel, Dumnezeu nu este doar creatorul
initial, ci si sustinatorul continuu al creatiei, ,caci El lucreaza
pana azi, nu numai sustinand acestea in existenta, ci si
aducand in actualitate”!?, avand un plan si o cunoastere
preexistenta a tot ceea ce se intampla.

Dumnezeu este creatorul tuturor lucrurilor si El a pus
in miscare tot ceea ce exista, stabilind ratiunile si esentele
acestora. Aceastd lucrare continud a Lui trebuie inteleasa prin
faptul cd interventia divina nu se opreste odatd ce lumea a
fost creata, ci El continua sa sustina lucrurile in existenta si
aduce la indeplinire potentialul si ratiunea existentei lor, prin
lucrarile providentiale care reprezintd o expresie a iubirii si a
grijii divine pentru toatd creatia, mentinand totodata
integritatea si libertatea fiecdrei fiinte create.

Libertatea este un dar si totodata o responsabilitate a
fiecarei creaturi fata de Creator si fata de toatd creatia si fata
de sine insusi. Dumnezeu este creatorul tuturor lucrurilor
bune care existd, raul nefiind o creatie a Lui si ,nu poate fi
invinuit de raul pe care-l1 vedem, caci El e autor a ceea ce
existd, nu a ceea ce nu exista”!". Dacd cineva persistd intr-o

9 Sfantul Maxim Madrturisitorul, Ambigua..., 197.

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, , Rdspunsuri cite Talasie”, in Filocalia sau
culegere din scrierile sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curata,
lumina si desivdrsi, trad. Dumitru Staniloae, vol. 3 (Sibiu: Tipografia
Arhidiecezana, 1947), 45.

11 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Marele Cuvint Catehetic sau despre
tnvdtdmantul religios, PSB 30, trad. Teodor Bodogae (Bucuresti:
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1998), 300.
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directie contrard binelui este, mai degraba, o consecintd a
alegerilor creaturilor decat a vointei divine, insda ,se va
intoarce iardsi spre bine curadnd”’?, caci in mod fiintial
sufletul nu poate sa gaseasca odihna decat in bine.

Relatia dintre Dumnezeu si oameni este posibila
datoritd faptului cd Dumnezeu este Persoana si astfel atrage
persoanele catre Sine. O conexiune intre o persoand si o
entitate nonpersonald ar fi imposibil de realizat, de aceea
legdtura dintre Dumnezeu si oameni este fundamentald
pentru aspiratia umanad catre desavarsire si implinire.
Dumnezeu, ca fiintd personald, atrage fiintele rationale catre
Sine, conferindu-le astfel o valoare eterna si o dimensiune
divina. Aceastd atractie divind se manifesta in actul creatiei si
in interventia providentiald, exprimandu-se prin iubirea si
grija Sa pentru creatie.

Parintii Bisericii au o intelegere adanca asupra naturii
lui Dumnezeu si nu-L vad pe Dumnezeu doar ca pe o forta
care initiazd miscarea si actiunea in creatie, ci inteleg ca El
este si o ,Fiinta In miscare in Sine Insusi”’®. Aceastd miscare
interioara a Lui este inteleasa in contextul doctrinei Trinitatii,
adicd a credintei ci este un singur Dumnezeu Iintreit in
Persoane: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant care , impreuna sfintesc,
impreuna dau viata, lumineaza, mangiie, desavarsind in
acelasi fel toate lucrarile”**. Versetul biblic la care fac referire

12 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri I, Despre Facerea Omului, cap XXI, PSB
29 (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1982), 60.

13 Dumitru Sténiloae, Opere Complete V, Chipul Nemuritor al lui Dumnezeu
(Bucuresti: Editura Basilica, 2013), 433.

14 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Epistota despre Sfanta Treime citre mai
marele doctorilor, Eustathe, PSB 30, trad. Teodor Bodogae (Bucuresti:
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Sfintii Parinti cand vorbesc despre crearea omului, este cel
din prima carte a Vechiului Testament: , sd facem om dupad
chipul si aseméanarea noastrd” (Fc 2, 26). Ei sunt unanim de
acord ca acest plural se referd la Sfanta Treime.

Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca tocmai folosirea
acestei forme plurale, aratd asemdnarea persoanelor
treimice, deoarece altfel ar fi fost cu neputinta ca ,in om sa
se faca o singura reproducere a celor trei”'s, altfel s-ar fi
creat chipuri diferite cu insusiri deosebite ale fiecarei
Persoane. Dar fiind vorba doar de un singur chip, iar
modelul dimpotriva nu a fost unul singur, ci trei persoane,
atunci este absolut evident ca cele trei persoane se aseamana
intre ele. Aceastd interpretare a versetului din Facerea 2, 26
ofera o perspectiva profunda asupra asemanarii omului cu
Dumnezeul Treimic. Prin folosirea formei pluralului, se
subliniazd unitatea si diversitatea persoanelor divine in
acelasi timp, iar omul creat Intr-un singur chip, reflecta
unitatea Treimii si intr-un mod in care il aseamdnd cu
fiecare Persoand divina in parte. Sfantul Grigorie de Nyssa
a contribuit semnificativ la formularea si dezvoltarea
doctrinei  Trinitatii, sustinand unitatea esentiala a
Dumnezeirii si diversitatea in persoanele Tatalui, Fiului si
Duhului Sfant.

Divinitatea face referire la modul in care Dumnezeu
actioneaza sau se manifesta in lume, iar acest act este unic
pentru Tatal, Fiul si Duhul Sfant, trei Persoane care
actioneaza Impreund Intr-un singur act divin, Impartdsesc

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1998), 434.
15 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri Il , Despre Facerea omului, cap VI..., 25.
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aceeasi esenta divind si, prin urmare, ,formeaza o singurd
Dumnezeire”'¢. El a folosit adesea metafore si analogii pentru
a explica relatia dintre cele trei Persoane divine. Una dintre
cele mai cunoscute analogii pe care Sfantul Grigorie a folosit-
0 este cea a luminii: asa cum soarele, lumina si caldura sunt
inseparabile si interdependente, dar fiecare este distincta, la
fel sunt si Persoanele divine in unitatea lor esentiald. Astfel,
el a sustinut ca fiecare Persoana a Sfintei Treimi contribuie la
manifestarea si actiunea lui Dumnezeu in lume: , Tatal, Fiul si
Stantul Duh impreuna sfintesc, impreund dau viata,
lumineazd, mangaie si desdvarsesc in acelasi fel toate
lucrdrile asemanatoare”"”.

In invatatura crestind despre creatie, fiecare dintre cele
trei Persoane ale Sfintei Treimi are un rol distinct, dar
complementar, in actul creator. Astfel, Tatdl este Izvorul si
Cel care a decis sa creeze lumea si a pus planul Sau in actiune
prin Cuvantul Sau si prin Duhul Sau. Fiul, cunoscut ca si
Cuvantul sau Logosul, este Cel care aduce la indeplinire
planul Tatalui si este mijlocul prin care se manifesta vointa
divina in lumea creatd, cdci ,toate lucrurile prin El au fost
facute, si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (In 1, 3),
iar Sfantul Duh este Cel care da viata si are grija de creatia lui
Dumnezeu. El este prezenta divind in lume, care sustine,
sfinteste si intretine viata si ordinea in lume. Prin Duhul
Sfant, lumea este plind de viata si frumusete, iar oamenii sunt
condusi spre cunoasterea lui Dumnezeu.

impreuné, Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt implicati in
actul creatiei si lucreazda In armonie pentru realizarea

16 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri I, Epistota despre Sfanta Treime..., 435.
17 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Epistota despre Sfanta Treime..., 434.
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planului divin pentru lume. Sfantul Grigorie de Nyssa a
subliniat, de asemenea, importanta relatiei si a comuniunii
in viata Dumnezeirii, sugerand ca relatia reciproca de iubire
dintre cele trei Persoane divine este esentiald pentru
intelegerea Trinitdtii, iar aceastd relatie de iubire trinitara
ofera un model pentru relatiile umane si pentru
comunitatea crestina, ,El fiind In acelasi timp iubire si
izvorul iubirii”?®.

Fiecare Persoand a Treimii joacd un rol distinct in viata
spirituala: Tatdl este vazut ca sursa vietii divine, Fiul ca
Mijlocitor si Revelator al Tatalui, iar Duhul Sfant ca Cel care
sfinteste si purifica sufletul. Joan de Dalyatha subliniazd ca
adevadrata experienta misticd implica o relatie vie si personala
cu fiecare dintre cele trei Persoane Divine. Prin aceasta, el
evita orice tendinta de sabelianism®, care ar reduce
persoanele Treimii la simple manifestari sau roluri temporare
ale unui singur Dumnezeu. In gandirea lui loan de Dalyatha,
scopul final al vietii mistice este indumnezeirea omului
(theosis), care poate fi indeplinita prin participarea divinului
la existenta umand, ceea <ce presupune o relatie

18 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Despre Facerea Omului..., 24.

1% Jean de Dalyatha, Les Homélies I-XV, translated by Nadira Khayyat in
Sources Syriaques 2. Antélias, Lebanon: Centre d'Etudes et de
Recherches Orientales (UPA: Université Antonine, 2007), 77.

2 Esenta sabelianismului, curent eretic din perioada timpurie a
crestinismului, asociata cu Sabellius, un teolog din secolul al III-lea,
consta in intelegerea naturii lui Dumnezeu in termeni de manifestari
sau moduri distincte, mai degrabad decat persoane distincte in cadrul
Sfintei Treimi. Sabelianismul sustine cad exista un singur Dumnezeu
care se manifesta in moduri diferite, Tatal, Fiul si Duhul Sfant
nefiind trei Persoane, ci trei manifestari ale aceleiasi realitdti divine.
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interpersonala intre participanti, intre emitator (al Harului) si
receptor al Lui.

Insid unirea cu o Persoand ce apartine unui Intreg
implica, de fapt, unirea cu Intregul. Omul este chemat s
devind pdrtas al naturii divine prin har, ceea ce implicd o
transformare profunda a fiintei sale in lumina comuniunii
trinitare. Duhul Sfant joacd un rol crucial in aceasta
transformare, fiind cel care revarsa Harul divin si il face
capabil sd traiascd iIn lumina iubirii trinitare ,care
straluceste in fiinta sa”?’. Interesul pentru invatdtura
trinitard a lui Ioan de Dalyatha este evidentd si in contextul
controverselor doctrinare ale vremii. Acuzatiile de
sabelianism aduse Impotriva sa si a altor doi mistici siriaci
lIosif Hazzaya si Ioan de Apamea In procesul organizat de
patriarhul Timotei I, ,cd l-a urmat pe Sabellius care credea
ca Fiul si Duhul sunt Puteri si nu Persoane”?, reflecta
tensiunile teologice legate de intelegerea corecta a dogmei
Sfintei Treimi.

Cu toate acestea, loan de Dalyatha se distanteaza de
erezia pentru care fusese acuzat prin insistenta asupra
realitatii si distinctiei Persoanelor divine. El subliniaza ca
Fiul si Duhul Sfant nu sunt simple puteri sau manifestari ale
lui Dumnezeu, ci persoane reale si distincte, in comuniune
perfecta cu Tatal si descrie experienta fiecdrei Persoane
divine prin metafore care reflecta natura lor unica. Tatal este
perceput ca Sursa transcendentd, aflatd intr-un , Nor

2 Jean de Dalyatha, Homelie VI, 15..., 165.
22 Robert Beulay, La Lumiere sans forme, Introduction a | etude de la mystique
chretienne syro-orientale (Chevtogne: Editions de Chevetogne), 229.
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divin”?, de unde provin atat lumina (Fiul), cat si cdldura
vitala (Duhul Sfant).

Caracterul luminos al experientei mistice este asociat
cu Fiul, reflectand bucuria si iluminarea aduse de Hristos
celui ce practicd rugdciunea, prin care ,sufletul este unit cu
Hristos; vede in sine strdlucirea Slavei Sale si lumina
acesteia”?, iar experienta Duhului este descrisa ca fiind
caldd si datdtoare de wviatd, care ,purificda si curdta
sufletul”?, sugerand energia si suflul viu, matern al
Harului? Duhului Sfant.

Dumnezeu ca Existenta suprema implica faptul ca El
este fiinta cea mai Inalta, sursa si fundamentul tuturor
lucrurilor iar desdvarsirea Lui este inepuizabild, ceea ce
inseamna ca El este infinit in perfectiune si bunatate, ,,avand
binele prin fire”?. Ins3, aceastd bunitate dumnezeiesca nu
ar fi definitd ca bine absolut daca nu ar fi impartasit intr-un
mod personal. Bundtatea este o caracteristica a unei
persoane care prin vointa liberd alege sa bucure pe alta
persoand sau sa se bucure de bucuria ei. Insd, , bunatatea se
hraneste din iubire”?, care este Impartdsita si de care se
impartdseste persoana, ardtand in acelasi timp o distinctie
intre persoane dar si o unire.

2 Jean de Dalyatha, Les Homélies I-XV, Homelie XI,8..., 233.

2 Jean de Dalyatha, Homelie X1,2, 223.

% Jean de Dalyatha, Homelie V1,5, 157.

2 Tn limba siriaca, la fel ca si in limba greaca Harul este de genul feminin,
reprezentand actiunea materna a Duhului Sfant (vezi Nadira Khayyat,
Les Homelies de Jean de Dalyatha, Centre D'Etudes et de Recherches
Orientales-CERO UPA, 2007, 155).

¥ Sfantul Maxim Marturisitorul, , Rdspunsuri cite Talasie”, 413.

2 Dumitru Staniloae, Opere Complete V, Chipul Nemuritor, 437.
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Iubirea treimicd se deschide in interiorul celor trei
Persoane intr-o relatie de comuniune perfecta de daruire si
de primire, de paternitate si filiatie printr-o miscare interioara
de nesfarsita bucurie. Iubirea treimica se deschide de
asemenea si in exterior, pentru ca ,toate cele ce sunt prin fire
capabile de lumina si bundtate, primesc lumina si bunatatea
de la El prin participare”?. Participarea la iubirea treimica
presupune un act de miscare constienta si voluntara a fiintei
rationale create, insa ,nu trebuie inteleasa numai ca mutare
dintr-un loc in altul, ci si sub formd de crestere si de
alterare”®. Desigur cresterea sau alterarea depind de vointa
fiintei rationale de a primi iubirea si de capacitatea ei de a
accede la ea. In aceasta constd, de fapt, toata teologia mistica
a primului mileniu crestin.

Conceptul de perihorezd sau interpenetrare a
Persoanelor divine este central in Invatatura lui Ioan de
Dalyatha si este unul dintre principiile care subliniaza
unitatea profunda a Sfintei Treimi. Conform acestui
principiu, actiunea unei Persoane divine implica inevitabil si
actiunea celorlalte doud. Astfel, intr-o experientd misticd, nu
poate exista o separare clard intre experierea actiunii Duhului
Sfant, de cea a Fiului si de cea a Tatalui. Aceasta nu inseamna
cd Persoanele divine se confundd sau se amestecd, ci ca ele
sunt profund unite intr-o comuniune de iubire divina.

Prin aceasta interdependentd, Dalyatha subliniaza
faptul cd orice experienta misticd este, In esenta, o
participare la viata divind totald®. Cand cineva intrd in

» Sfantul Maxim Marturisitorul, , Raspunsuri cite Talasie”, 413.
% Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Despre facerea omului, 19.
%1 Jean de Dalyatha, Les Homeélies I-XV, Homelie XI,5, 231.
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comuniune cu una dintre Persoanele divine, intrd in
comuniune si cu celelalte doud. Astfel, experienta mistica
devine o participare la taina Sfintei Treimi in intregimea
Sa, reveland unitatea si iubirea care caracterizeaza relatiile
divine. El aduce o perspectiva intensd asupra naturii trairii
spirituale si a relatiei omului cu Dumnezeu, prin care
subliniaza nu doar importanta comuniunii cu Persoanele
divine, ci si caracterul lor inseparabil si unitar in Tainele
dumnezeiesti.

Iubirea desavarsita a Sfintei Treimi se manifesta catre
intreaga creatie insd, intr-un mod cu totul aparte s-a
manifestat cand ,la urma de tot a creat omul®” ca ,regele
creatiei divine”® ,intrucat intreg drumul spre desavarsire al
naturii, Inainteazd in chip evolutiv’*. Ideea cd intreaga
creatie este intr-o continua evolutie, farda a cunoaste o
finalitate sau desdvarsire, reflecta o perspectiva dinamica si
plind de speranta asupra lumii si a existentei umane, nu doar
in teologia Sfantului Grigorie de Nyssa, dar si in cea a
misticilor siriaci.

Concluzii

In cadrul discursului teologic si filosofic despre
miscare si cauzalitate, toate lucrurile create sunt supuse
unei ordini cauzale si teleologii divine. Orice forma de
miscare, fie ea fizica sau spirituala, este determinata de o
cauzd initiatoare. Acest principiu este reflectat in creatie,
unde fiecare entitate 1si are originea Intr-o cauza

%2 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Despre facerea omului, cap. VIII, 28.
3 Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Despre facerea omului, cap.Il, 21.
% Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri II, Despre facerea omului, cap. VIII, 28.
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transcendenta, iar existenta sa este mentinuta de catre
Dumnezeu. Dupa cum  afirmda Sfantul Maxim
Marturisitorul, ,tot ce se misca dupa fire se misca dintr-o
cauzd, si tot ce existd are o cauza a existentei sale”.

In teologia patristicd, actul de creatie (#veoiq)
reprezintd inceputul existentei, iar miscarea rezultatd din
acesta conduce catre odihna vesnica in Dumnezeu, care este
scopul suprem al fiintelor create. Aceastd odihna nu este
inteleasa ca stagnare, ci ca o participare perpetua la
desavarsirea divind. Astfel, fiintele create rationale, inzestrate
cu constiinta si liber arbitru, sunt chemate la o crestere
continud in desdvarsire spirituald, un proces care ar fi
imposibil fdrd capacitatea Inndascuta a fiintei de a se
perfectiona in comuniunea cu Dumnezeu.

Temporalitatea si schimbarea caracterizeaza nivelul
ontologic inferior al creatiei, care isi deriva existenta dintr-o
Sursa eternd, imuabild si atemporald. Aceasta sursa este
identificata in Sfanta Treime, care reprezinta ,plindtatea din
veci a existentei”. Creatia nu este o emanatie din esenta
divind, ci un act liber si voluntar al vointei divine, care
conferd creatiei o realitate ontologicd distincta. Aceasta
distinctie intre temporal si vesnic sugereaza ca lumea creata
poate participa la vesnicie prin unirea cu planul divin, o
participare realizata prin intermediul harului si nu prin
natura proprie a creaturilor.

Interpretarea Sfantului Grigorie de Nyssa a revelatiei
divine ,Eu sunt Cel ce sunt” scoate in evidenta distinctia
fundamentald intre Dumnezeu, Fiinta necreatd, care exista
prin sine Insasi, si creaturi, care isi deriva existenta din
altul. Dumnezeu este ,, auto-existenta”, fiind sursa ultima a
existentei si fara niciun factor extern care sa 1i conditioneze
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fiinta. Spre deosebire de creaturi, care sunt supuse
schimbarii si devenirii, Dumnezeu este imuabil, iar
miscarea Sa nu este una de la o stare de potentialitate la
una de actualizare, ci o ,nemiscare” spre plenitudinea Sa
eternd si perfecta.

Aceasta Fiintd supremad, descrisd In termeni apofatici
ca fiind ,mai presus de toate”, este cauza primordiala a
tuturor lucrurilor existente. In teologia crestind, Dumnezeu
este fundamentul si sursa intregii realitati, iar toate
celelalte existente, fie ele sensibile sau rationale, persista
doar prin relatia lor de dependenta fata de aceastd Cauza
supremd. Creaturile nu sunt autosuficiente, ci isi gasesc
ratiunea si esenta In raportarea la Fiinta absolutd a lui
Dumnezeu.

Ascensiunea lui Moise pe muntele Sinai poate fi vazuta
ca un simbol al urcusului spiritual al sufletului spre
comuniunea cu Dumnezeu. In acest urcus, sufletul trebuie sa
se dezbare de legaturile materiale si de lucrurile finite pentru
a accede la o mai intensa comuniune cu Fiinta infinita.
Urcarea reprezintd un proces continuu de iluminare si
desavarsire, similar parcursului neincetat al fiintelor rationale
catre Dumnezeu, asa cum subliniaza Sfantul Grigorie de
Nyssa si Sfantul Maxim Marturisitorul.

In actul creatiei si in providenta divind, Dumnezeu isi
manifesta iubirea si grija Sa, conferind creaturilor darul
libertatii. Aceasta libertate implicd responsabilitatea morala
de a alege binele si de a urma calea ce conduce spre
Dumnezeu. Raul, in aceastd viziune teologica, nu este o
entitate creatd, ci absenta binelui, o distorsiune a ordinii
divine, cauzata de vointa libera a creaturilor. In final,
miscarea sufletului catre Dumnezeu este un proces de

93



Roxana
Pora

perfectionare infinita, o necontenitd apropriere de Fiinta
divina, in care sufletul este ridicat din starea de ignoranta si
imperfectiune, spre unire desavarsita cu Dumnezeu in
vesnicie.
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