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Abstract: The following paper discusses the concept of natural
theology and revelation in the main works of the four
Cappadocian theologians (St. Basil the Great, St. Gregory of
Nyssa, St. Macrina the Younger and St. Gregory of Nazianzus)
dedicated to creation. It shows their endeavour to
demonstrate God’s existence and His divine attributes
(wisdom, beauty, power, goodness) starting from the creation.
It presents their method of approaching creation as an
aesthetic object in the manner of Greek classical philosophy
and of applying it corelative aesthetic features: harmony,
beauty, skilfulness etc. For the Cappadocians, the world is a
school in which human beings learn to praise, see and know
God. The general frame in which takes place their endeavour
is represented by the apologetical context. Today, their
teaching should be adapted within a new vision of the world
in the frame of the ecological challenges.

Keywords: creation, the four Cappadocians, natural revelation,
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Introducere

Pe urmele Scripturii, teologia patristica a afirmat faptul
ca creatia nu este neutra din punct de vedere spiritual sau din
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perspectiva gnoseologica, fiindca oferda primele trepte ale
cunoasterii lui Dumnezeu. In acest context, Sfintii Parinti
capadocieni au contribuit la fundamentarea unei teologii
naturale intr-un mod decisiv. Prin teologie naturald se
intelege totalitatea argumentelor rationale, extrase din
observarea lumii naturale sau preluate din gandirea clasica
greacd cu privire la existenta Creatorului, la o serie din
atributele Sale, la caracterul nemuritor al sufletului si nu
numai. Daca prin revelatia naturala Dumnezeu Se descopera
tuturor oamenilor indiferent de timpul si locul in care trdiesc,
indiferent de convingerile lor religioase sau de absenta
acestora, indiferent chiar de raspunsul lor cu privire la
miracolul, frumusetea si armonia creatiei, teologia naturala
reprezintd interpretarea revelatiei naturale de cdtre Sfintii
Pdrinti sau de catre cei care se ocupa de teologie. Revelatia
naturald il duce pe om pand in pragul intdlnirii cu
Dumnezeu, dar abia revelatia supranaturala, descoperirea lui
Dumnezeu in istorie anumitor persoane precum patriarhii
sau profetii sau autodescoperirea Sa in lisus Hristos,
consemnata In Scripturd si pastrata in tezaurul liturgic si
dogmatic al Bisericii, i1l introduce pe om in comuniune
personald cu Dumnezeul cel viu. Cu toate acestea, revelatia
naturald si cea supranaturala nu trebuie contrapuse. Acestea
sunt corelative.

Relevanta teologiei naturale nu poate fi negata astdzi, in
contextul secularizarii accentuate si al globalizdrii economiei,
la care asistam. Atat secularizarea, cat si transformarea
capitalului in scop social si economic suprem impun asupra
realitdtii o lentild deformatoare. Teologia naturald ca
reorientare a privirii spre cele inalte poate corecta efectele
distructive ale acestei lentile. Sfantul Grigorie de Nazianz o
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descrie simplu, ca fiind exercitiul mintii care Incearca , prin
frumusetea si buna randuiald a celor vazute sd cunoascd pe
Dumnezeu si sa ia vederea drept cdlduza spre cele mai presus
de vedere”!. Reamintirea acestui exercitiu spiritual, cu
radacini In antichitatea crestind, poate avea un impact
profund asupra modelarii Weltanschauung-ului contemporan,
cel putin pentru crestini sau pentru cei care traiesc intr-o
civilizatie influentata de crestinism. Consumerismul, ca
trdsatura specifica economiei Occidentului european si a
Americii de Nord, tinde sa cuprindd intreg globul pamantesc,
iar in siajul acestuia se afld criza ecologica. Una din cauzele
principale ale acesteia este tratarea utilitarista si consumista a
creatiei In absenta oricdrui reper transcendent la care sa fie
raportatd. Weltanschauung-ul specific omului de astizi nu mai
vizeazd profunzimea lucrurilor, ci doar suprafata lor.

Scopul studiului de fata este prezentarea liniilor
directoare ale gandirii Sfintilor capadocieni (Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul Grigorie de Nyssa, dar deopotriva si sora
acestora, Sfanta Macrina cea Tandrda, si Sfantul Grigorie
Teologul), care poate oferi o viziune deopotriva proaspata si
traditionald despre lume si viata, cu privire la relevanta
spirituala a creatiei naturale si la capacitatea ei de a fi un
semnificant al lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, omul trebuie
sd reinvete sa priveascd si sa inteleaga lucrurile din unghi
spiritual. Sfantul Vasile cel Mare rezuma in indemnul sau de
a vedea In cele mai modeste lucruri (aici este vorba de plante)
indemnul comun al Sfintilor capadocieni: ,Vreau sa ramana

1 Sfantul Grigorie de Nazianz, , Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”,
Taina m-a uns. Cuvdntiri, trad. Gheorghe Tilea (Bucuresti: Editura
Herald, 2004), 51.
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in tine si mai puternica minunea creatiei, pentru ca, oriunde
te-ai gdsi si langa orice fel de planta te-ai afla, sa-ti aduci
aminte cu tarie de Creator”2. Tema va fi urmarita in special in
urmadtoarele opere: Sfantul Vasile ce Mare, Omilii Ia
Hexaemeron, Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvint apologetic la
Hexaimeron, dialogul cu sora sa, Macrina cea Tanara, Despre
suflet si inviere si, din Cele cinci cuvdntdiri teologice ale Sfantului
Grigorie de Nazianz, Cuvintarea a doua despre Dumnezeu.

Creatia ca scoala a sufletelor si domeniu de dialog

intre teologie si filozofie

In ciuda unor puncte divergente in ceea ce priveste
invatatura lor, cei patru sfinti capadocieni (cei trei Parinti si
Sfanta Macrina) sunt de acord cad in creatie pot fi sesizate
urmele lui Dumnezeu. In conceptia acestora, lumea creatd
este o uriasd opera care, in intregul si detaliile sale, vorbeste
despre Creatorul ei, despre atributele Sale cele mai evidente
care se reflectd in ea: intelepciunea, puterea, frumusetea,
bundtatea si dragostea divind. Creatia este teleologica in
diversele sale aspecte, toate elementele sale constitutive
dovedindu-se a avea o finalitate, de la albina care stie sa-si
construiasca singura fagurele la astrele ceresti care isi
urmeazd drumul lor fard abatere. Ea este inteligibild, adica
poate fi descifratd de ratiunea umana ca produs al Ratiunii
divine sau al Logosului divin, inteligibilitatea naturii fiind
fundamentul oricarui tip de cunoastere umana. Aceasta este
pedagogica, indrumandu-1 pe om de la cele vazute la cele

2 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a V-a la Hexaemeron”, V, Scrieri. Partea
intdia, trad. D. Fecioru, PSB 17 (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986), 121.
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nevazute, de la creat la necreat, oferindu-i o pregustare a
misterului divin prin intermediul tainelor lumii materiale. Iar
nu in ultimul rand, creatia este doxologica fiindca, invaluita
in frumusete ca reflex al frumusetii divine, inalta un imn de
slava Datatorului vietii, imn care poate fi perceput doar de
cei care se apropie cu o inima curata de aceasta.

Sursele de la care pleaca Sfintii Parinti in descrierea
creatiei sunt propria lor experienta, filozofia greaca antica, in
special Platon si, desigur, Sfanta Scripturd. Creatia devine
astfel domeniul propice dialogului dintre filozofie si teologie,
nu doar in antichitate, ci pand in zilele noastre. Astfel, in
celebrele Omilii la Hexaemeron ale Sfantului Vasile cel Mare,
filozofia platonicd este prezenta printr-o multitudine de
elemente: cele patru elemente sau stihii din care este compus
universul (apd, aer, foc, pamant), conceptele de frumusete si
util (kalokagathia), armonie, simetrie si formd, maxima
socratica ,,Cunoaste-te pe tine insuti”, ideea de imitatie,
caracterul schimbator al lumii materiale fata de imuabilitatea
lumii spirituale etc. De asemenea, tratatul Despre suflet si
inviere al Sfantului Grigorie de Nyssa imita dialogul lui
Platon intitulat Phaidon care prezintd ultima zi din viata lui
Socrate, petrecutd in compania prietenilor sdi in Inchisoarea
din Atena unde avea sa consume cupa cu otrava. Urmand
ilustrul model socratic, Sfantul Grigorie discutd cu sora sa,
Macrina, aflata in pragul mortii, o serie de subiecte regasite si
la Platon: nemurirea sufletului, viata de dincolo de moarte,
atitudinea adecvata in fata mortii, etc. Exemplele s-ar putea
inmulti, sursele secundare fiind pentru Capadocieni
Aristotel, stoicii si chiar Plotin.

Dar ce oferda creatia In privinta cunoasterii lui
Dumnezeu, care este pedagogia acesteia? Aspectul pedagogic
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al creatiei este descris de catre Sfantul Vasile cel Mare intr-un
limbaj in care perspectiva scripturistica si cea platonicd sunt
convergente: ,Cand, insa, trebuia adusa intre existente si
lumea aceasta — mai intai ca o scoald si ca un loc de
invatatura (didaskaleion kai paideutirion) a sufletelor omenesti,
apoi, ca sa spun pe scurt, ca o locuintd potrivita tuturor celor
supusi nasterii si stricaciunii — atunci, de aceeasi naturd cu
lumea, cu vietuitoarele si plantele din lume, a adus la
existenta si scurgerea timpului, care se grabeste totdeauna,
trece mai departe si nu-si opreste deloc drumul”®. Desi
marcata de temporalitate si schimbare, lumea intruneste toate
conditiile necesare vietii dar, mai mult de atat, este o ,,scoalda”
(didaskaleion) in care sufletele au scopul de a invata. Aceasta
cunoastere este Insusi sensul existentei omenesti care, in
ultimad instanta, Il are ca , obiect” pe Dumnezeu. Creatia are
un scop (telos), nu este rezultatul intamplator al amestecului
fortelor haotice materiale, cum sustin o serie de ganditori
antici la care face referinta Sfantul Vasile, ci este orientata
spre o finalitate, dupa cum poate constata cel care cerceteaza
prima zi a facerii. Acesta poate observa ,cd lumea aceasta n-a
fost ganditd In zadar, nici in desert, ci pentru un scop
folositor si pentru marea trebuinta (telos ofelimon kai megalin
chreian) pe care o aduce celor ce exista pe pdmant, daca lumea
este Intr-adevar o scoala (didaskaleion) a sufletelor inzestrate
cu ratiune (tfo onti psichon logikon) si un loc unde se poate
invdta cunoasterea lui Dumnezeu (theognosias  esti
paideutirion), fiind prin cele vadzute si simtite In lume o
calduza a mintii pentru contemplarea celor nevazute, precum

3 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, V, 76. Vezi si PG
29,13 B.
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zice apostolul, cd «cele nevdzute ale lui Dumnezeu de la
facerea lumii se vad, intelegandu-se din fapturi» (Rm 1, 20)"4.

Incercand si ,,altoiasca” propria sa invatatura ,in marele
pom al intelepciunii”® expuse de Sfantul Vasile cel Mare in
Omiliile la Hexaemeron, fratele sdéu mai mic, Sfantul Grigorie
scrie ca scopul lui Vasile era ca auditoriul, chiar si cel format
din oameni putin educati, ,cunoscand cele create si maretia
lor, sa le poatd cunoaste si sa se apropie de Creatorul si
Facatorul tuturor”s. De asemenea, descriind facerea lumii,
Moise avusese in vedere ,ca pe cei inlantuiti si orientati dupa
simturi sa-i duca prin cele vazute la cele ce nu pot fi intelese
prin simturi, iar cunoasterea cerului si a pamantului ne-o
poate mijloci insdsi privirea lor””. Imaginea gregoriand pare a
fi un ecou al mitului platonic al pesterii, aici Moise asumand
rolul de conducdtor spre lumina adevarului al celor inldntuiti
de ignorantd, care par a confunda realitatea cu proiectiile
umbrelor generate de simturile lor inselatoare. Trebuie Insa
notata o diferenta specifica in aceastd apropiere hermeneutica
dintre cele doud culturi. In timp ce gandirea ebraici
intruchipata de Prorocul Moise valorificd creatia si 1i atribuie
un rol iconic, filozofia greaca clasica devalorizeaza creatia ca
umbra a realitatii, copie (mimesis) a lumii Ideilor si taram al
iluziei. Exista o ironie subtild aici si un fel de inversare a

4 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, VI, 77. Vezi si PG 29, 16 BC.

5 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sdu Petru”, Scrieri. Partea a doua, trad. Teodor Bodogae, PSB 30
(Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1998), 93.

¢ Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cétre
fratele sau Petru”, 94.

7 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 97.
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rolurilor celor doud culturi. Cea ebraicd, axatd pe simtul
auzului (,Ascultd, Israele!”- Dt 6, 4), iconoclasta, in general in
privinta templului pamantesc, este iconodulda in privinta
templului ceresc, a cosmosului: , Cerurile spun slava lui
Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria” (Ps 18, 1).
Cea greaca antica, dimpotriva, ce privilegiaza simtul vazului
(daca ne gandim doar la celebrele sculpturi ale Acropolelor
ateniene), iconodula deci, devalorizeaza lumea naturalg,
cdutand un dincolo mai presus de simturi — un fel de
iconoclasm al spiritului.

Parintele capadocian privilegiazd in comentariile sale
cosmologice primul vers al cunoscutului Psalm 18, citat
anterior. Acesta face o observatie extrem de interesanta, si
anume cd Proorocul David se asteaptd ca si cei mai putin
inzestrati intelectual sa prindd ,madcar un ecou sau vreun
cuvant si mai articulat” din vestirea pe care o aduce natura,
fiindca ,intelepciunea care se desprinde din creatie este
cuvant sfant, chiar daca acest lucru nu e afirmat apasat”®. Cu
alte cuvinte, revelatia din naturd este ,cuvant sfant”, egal
deci cu cel biblic, chiar daca Psalmistul nu accentueaza acest
adevar. Trebuie sd recunoastem ca o astfel de deschidere fata
de creatia naturald plaseaza teologia rasdriteana intr-un
cadru de gandire extrem de diferit fatd de ceea ce va deveni
protestantismul de tip barthian, sceptic cu privire la revelatia
naturala’. Dar reprezinta concomitent o indepdrtare si de
platonismul in care au fost educati Parintii capadocieni.

8 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 99.

° Pentru o critica a lui Karl Barth din aceastd perspectiva dar si pentru o
serie de teme conexe cu aceasta critica si cu studiul de fatd, vezi cap.
,Revelatia naturala intre sustinere si contestare”, Florin Toader

60



De la creatie la Pdrintele creatiei:
Teologia naturald la parintii capadocieni

Creatia ca arta si dovada indirecta

a existentei Creatorului

Prima lectie pe care o oferd creatia este indicarea
faptului ca aceasta are un Creator. Creatia demonstreaza
indirect existenta Pirintelui siu divin. In acest sens, Sfintii
capadocieni recurg la analogii, care toate afirma acelasi
principiu: existenta lui Dumnezeu poate fi inteleasa din opera
Sa. Platon clasifica tipurile de artda In artd imitativa,
productiva si cea care utilizeaza lucrurile, in tratatul denumit
Statul. Miscandu-se in peisajul filozofiei antice, in pasajul de
mai jos, Sfantul Vasile cel Mare I prezintd pe Creator ca
recurgand la o artd productivi, una asupra cireia Isi lasd
amprenta Sa: ,artelor creatoare, chiar daca le inceteaza
lucrarea, le raméane totusi lucrul savarsit; astfel arhitectura,
tamplaria, arta de a lucra arama, arta tesutului si toate cele ca
acestea aratd din destul prin ele insele principiile de creatie,
chiar daca nu este de fata mesterul, care le-a lucrat; si poti
admira pe arhitect dupa opera sa, precum si pe faurar sau pe
tesator”!. Sfanta Macrina cea Tandra afirmd in dialog cu
fratele sau, Grigorie de Nyssa: ,Ce e drept, atunci cand
cineva vede o haina, de indata se gandeste la tesator, sau
cand vede o corabie 1i vine In minte mesterul care a facut-o;
tot astfel, vederea unei case indreapta cugetul privitorului
spre mana arhitectului care a indltat-o”'2. Sfantul Grigorie

Tomoioagd, Unitatea pierdutd a creatiei — introducere in ecoteologia ortodoxd
(Tasi: Editura Doxologia, 2022), 177-213.

10 Statul, 601 d. Vezi si Wladyslaw Tatarkiewicz, Istoria esteticii, trad. Sorin
Marculescu (Bucuresti: Editura Meridiane, 1978), 185.

11 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, VII, 78.

12 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, trad. Grigore
Teodorescu (Bucuresti: Editura Herald, 2020), 22.
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Teologul considerd, in aceeasi ordine de idei, ca lumea vazuta
trimite la cauza sa ultimd, care este Dumnezeu: ,Caci
invatator al existentei lui Dumnezeu si al cauzei creatoare si
atotcuprinzdtoare avem si vazul si legea naturald; vederea,
indreptandu-se spre cele vazute si bine temeinicite (...), iar
legea naturalda deducand, pe cale rationald, din cele vazute si
oranduite, pe creatorul lor”®*. Nu doar aparitia universului, ci
si conservarea acestuia sunt inexplicabile In absenta lui
Dumnezeu'.

Pentru a urca de la creatie la Parintele creatiei este
necesar procedeul deductiei, iar Sfantul Grigorie Teologul
propune urmatoarea analogie: ,,Caci nici atunci cand cineva
vede o chitara prea frumos lucratd, precum si armonia si
buna ei Intocmire si cand asculta sunetul coardelor ei, nu se
va gandi la altceva decat la facatorul ei si la cel care cantd din
ea si catre el va alerga cu gandul (...) tot asa ne este cunoscuta
si noua cauza creatoare si miscatoare si conservatoare a celor
facute...”’®. Si tot acesta se intreaba retoric cu privire la
elementele universului: ,, Cine este cel care a pus in miscare
aceste lucruri si care conduce miscarea continua si
neimpiedicatd? Nu este oare artistul care le-a facut si care le-a
pus tuturor o lege, dupd care se poarta universul si se
conduce spre scopul lui ultim?”1, Sfantul Grigorie de
Nazianz interpreteaza, in aceeasi cheie, puterea divind din

13 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”,
Taina m-a uns. Cuvdntiri, trad. Gheorghe Tilea, (Bucuresti: Editura
Herald, 2004), 43.

14 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 43.

15 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 43.

16 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 53.
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Psalmul 8, 3V, dar prin intermediul metaforei ,spatelui lui
Dumnezeu”'® din Is 33, 22-23: ,,Caci spatele lui Dumnezeu il
alcatuiesc lucrurile care, desi asezate inapoia Lui, ne arata
existenta Lui, dupa cum umbrele si chipurile soarelui,
reflectate in ape, arata vederilor stricate soarele”".
,Lucrurile” lumii naturale reflectd deci prezenta lui
Dumnezeu in creatie, formeaza un tot unitar care oglindeste
existenta Creatorului. Sfantul Vasile cel Mare accentueaza, la
randul sdu, faptul cd creatia ne ofera doar o imagine palida
cu privire la Creator; si aceasta deoarece soarele si luna — cei
mai impresionanti dintre ,luminatorii” cerului sunt precum
,tantarul si furnica” ,in comparatie cu Facatorul lor”2.
Inspirandu-se din Republica lui Platon?!, Sfantul
Grigorie Teologul afirma ca locul pe care il are soarele in
universul sensibil 1l are si Dumnezeu in universul inteligibil,
,intre cele cugetate cu mintea”. Dar dupa ce remarca
analogiile dintre soare si Dumnezeu (unul lumineaza
vederea, Celalalt mintea, ambii Impadrtdsind atributul
frumusetii), Sfantul Grigorie este atent sa traseze distanta

17.,,Cand privesc cerurile, lucrul mainilor Tale, luna si stelele pe care Tu le-
ai intemeiat...”.

18 ,,Cand va trece slava Mea, te voi ascunde in scobitura stancii si voi pune
mana Mea peste tine pana voi trece; Iar cand voi ridica mana Mea, tu vei
vedea spatele Meu, iar fata Mea nu o vei vedea!”

19 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 41.

20 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a VI-a la Hexaemeron”, XI, 146.

21 Platon afirma: ,,... eu il numesc pe soare odrasla Binelui, odrasld pe care
Binele a zamislit-o aseméanatoare cu el insusi. Caci ceea ce Binele este in
locul inteligibil, in raport atit cu inteligenta, cit si cu inteligibilele, acelasi
lucru este soarele fatd de vedere si de lucrurile vizibile”. Platon,
Republica, partea a treia, 508bc, Opere, vol. V, trad. Andrei Cornea
(Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1986), 308.
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incomensurabild intre soare si Creator, primul primindu-si
miscarea, ni se sugereazd, din partea Creatorului, in timp ce
natura lui Dumnezeu este ,cea mai presus de toate”, dar
dupa cum vom vedea mai jos, nefiind vorba despre acelasi
plan al existentei. A acorda astrelor ceresti cinstire nu
inseamna oare sa ,inarmezi zidirea impotriva Ziditorului
ei?”?2. Bineinteles, unul din scopurile primordiale ale
Capadocienilor era cel apologetic, In incercarea de a avertiza
impotriva idolatrizarii creatiei, asa cum se intampla printre
contemporanii lor politeisti.

Sofia divina de la Pdrintii capadocieni la

Parintele Serghei Bulgakov (1871-1944)

Desi vederea directa a lui Dumnezeu nu este accesibila
prin intermediul lucrurilor create, ceea ce acestea dezvaluie
nu trebuie neglijat. Lumea indica spre cauza sa finala, dar
concomitent, reprezintd o opera de artd in care se reflectd
atributele esentiale ale Creatorului. Desigur, in primul rand
este vorba despre intelepciunea Sa: ,Asadar, ca sa arate ca
lumea este o opera de arta, pusd Inaintea tuturor spre a fi
privita si contemplata si ca sd facd cunoscutd intelepciunea
Creatorului ei, inteleptul Moise n-a folosit alt cuvant, ci a zis:
«Intru inceput a ficut»...””. ,Din aceste foarte mici lucruri ale
creatiei” se vede ,marea intelepciune a Creatorului”?,
conform Sfantului Vasile.

Concentrand iIntr-un singur paragraf o serie de
concepte specifice filozofiei clasice antice (masurd, armonie,

22 Sfantul Grigorie de Nazianz, ,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”,
67-69.

2 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, VII, 78.

24 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a V-a la Hexaemeron”, IX, 129.
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intelepciune, creator, frumusete?), Sfantul Grigorie de Nyssa
afirma: ,,Se vede ca pretutindeni in lume e randuit ca viata
naturii sa se pastreze pe masura ei si in armonia ei, asa cum a
lasat-o incd de la inceputul intelepciunii Creatorul spre
frumusetea lumii intregi”?. Pe parcursul intregului sdu
Cuvdnt apologetic la  Hexaimeron, cuvantul cheie este
intelepciunea (sofia) divind. Sofia divind este acel ,intre”
(metaxi — peta&V) lumea materiald si cea divina pe care il
ciuta si Platon. Sfantul Grigorie recunoaste ci Intelepciunea
divina este singurul rdaspuns la o serie de intrebari
tulburatoare: ,,daca Dumnezeu este nematerialnic, atunci de
unde a apdrut materia? (...) cum poate iesi ceva vazut din
ceva nevazut? ..”?. Altfel spus, care este acel punct de
conexiune Iintre un Dumnezeu imaterial si universul
material? Ce sta la intersectia dintre dimensiunea spirituald a
realitatii si cea materiald? Ce anume a fdcut posibild
conversia dinspre spirit spre materie sau, mai bine spus, ce
converteste porunca unui Dumnezeu pur spiritual in
realitatea plasticizata in formele Intregului univers asa cum le
prezintd cartea biblicA a Facerii? Este o intrebare care i-a
framantat nu doar pe Platon si pe Pdrintii capadocieni, ci si
pe filozofii si teologii rusi ai modernitatii. Este foarte posibil
ca tocmai raspunsul Sfantului Grigorie de Nyssa, ce identifica

% Coceptele de ,,masura”, ,, proportie”, ,ordine” au fost preluate de Platon
din filozofia pitagoreica, dar si cele de ,armonie” si ,frumusete” pe care
le-a dezvoltat circulau deja la filozofii presocratici. (Vezi Wladyslaw
Tatarkiewicz, Istoria esteticii, 134-135; 178-179).

% Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 112.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 96.
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in Intelepciunea divind punctul intermediar dintre
Dumnezeu si lume in Cuvdntul apologetic la Hexaimeron, sa fi
constituit, printre altele, sursa de inspiratie pentru invatatura
sofiologica a Parintelui Serghei Bulgakov (1971-1944).
Intelepciunea (Sofis) lui Dumnezeu a devenit cheia de
interpretare a creatiei din perspectiva marelui teolog rus,
dupa ce conceptul a fost golit de semnificatiile erotice cu care
a fost investit de catre filozoful Vladimir Soloviov (1853-
1900). Desigur, Sofia divind ca ,intermediar” intre Dumnezeu
si lume, ca ,instrument de lucru” al divinitdtii pentru
aducerea la existentd a elementelor lumii apare in toate
lucrérile dedicate naturii de catre Parintii capadocieni. Cu
toate acestea, parca nicdieri accentul pe in’gelepciune nu este
atat de mare ca in Cuvdintul apologetic la Hexaimeron.

Atributele divine, creatia ex nihilo si

limitele apofatice ale revelatiei naturale

Treptat, pe mdsura ce auditoriul ii insoteste pe teologii
capadocieni In cdldtoria noetica dintre cer si pamant, pe
parcursul cdreia creatia isi dezvdluie splendorile sale, de la
cele mai modeste plante, la animale si zburdtoare, pana la
formele de relief ale planetei (rauri, ape, munti), aceasta lasa
sd se Intrevada insusirile Mesterului divin. Din perspectiva
estetica, Sfintii capadocieni abordeaza lumea ca pe un obiect
de artd, aplicandu-i caracteristicile principale care confereau
valoare oricdrei opere de arta in conformitate cu filozofia
clasicd greaca: utilitatea, frumusetea si madretia. Aceste
trasaturi au insa un referent personal, trimitand la existenta
unui Creator inzestrat cu o serie de atribute sesizabile in
creatie. Mesterul suprem a facut lumea dar nu oricum, ci a
oferit ,ca bun, aceasta opera folositoare; ca intelept, aceasta
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operd prea frumoasd; ca puternic, aceastd operd foarte
mare”2,

In ciuda analogiilor dintre producerea unui obiect estetic
si crearea lumii, nu trebuie sd ne imaginam ca Dumnezeu ar fi
avut nevoie de o materie preexistenta pe care sa o organizeze
si cdreia sa 1i confere forma, asemenea Demiurgului
platonician. Ideea unei materii preexistente si vesnice era
periculoasa doctrinar si spiritual fiindcd materia putea fi
transformata astfel intr-un principiu cosmologic investit cu
atribute divine. Conform lui Jaroslav Pelikan, ,Platon si
Aristotel, fiecare in felul sdu, au postulat o materie
preexistentd (si, prin urmare, intr-un anumit sens, vesnica), pe
care Creatorul (care era, intr-un anumit sens, coexistent cu ea)
a modelat-o intr-un cosmos”?. In acest punct, gandirea
capadocienilor se desparte de filozofia greacd, desi opereaza
cu limbajul si conceptele acesteia, imbisericindu-le. Sfantul
Vasile face referire la reprezentantii acestui tip de gandire
atunci cand afirmd, intr-un fragment dens: , Aceastd materie,
spun ei, prin natura ei, era «<nevazuta si netocmita»; era prin ea
insdsi fara insusiri si lipsita de chip si formd; aceasta materie a
fost luata de Ziditor si El, cu intelepciunea Lui, i-a dat forma, a
pus in ea ordine si asa, cu aceasta materie a adus la fiinta pe
cele vazute. Daca materia este nefacutd, urmeaza mai Intai ca
este de aceeasi cinste cu Dumnezeu si trebuie sa fie
invrednicita de aceeasi pretuire. Dar poate fi, oare, 0 mai mare
lipsa de credinta ca aceea de a da materiei celei fara de insusiri,
fara de chip, urata in cel mai inalt grad, uratenie nespusa - ca

28 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, VII, 78.

» Jaroslav Pelikan, Crestinismul si cultura clasicd: metamorfoza teologiei
naturale la intdlnirea crestinismului cu elenismul, trad. Sergiu-Adrian
Adam (lasi: Editura Doxologia, 2018), 139.
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sa folosesc chiar cuvintele acelora - de a da, deci, materiei
aceeasi cinstire ca si inteleptului, puternicului si prea bunului
Creator si Ziditor al universului?”®. Respingand ideea unei
materii preexistente crearii lumii, Parintii capadocieni sustin
invatatura crearii lumii din nimic (ex nihilo) deoarece, fiind
atotputernic, Dumnezeu poate aduce totul la existenta prin
cuvantul Sau. La El, cuvantul si lucrarea, fapta si porunca sunt
un tot unitar. In afara Sa, Capadocienii nu mai admit niciun
principiu ontologic din care sa decurgd creatia, fiindca acest
fapt i-ar submina suveranitatea Sa absolutd. Dumnezeu este
stapanul absolut al universului, Sfintii capadocieni refuzand sa
interpreteze in sens alegoric cuvantul ,intuneric” din Facere 1,
2, ca principiul ontologic al raului, opus celui al binelui,
precum in maniheism?!.

Dar Creatorul nu este doar superior universului in
calitate de cauza a sa, ci face parte dintr-o altd ordine
ontologica. Natura Sa este necreatd, natura universului este
creatd. In timp ce ,izvorul si principiul si visteria oricirui
lucru bun sunt considerate [a se afla] In natura necreata”,
,Creatia toatd tinde spre ea, alipindu-se si participand la
natura supremd prin Impadrtdsirea cu Binele Prim”%.
Descrierea naturii necreate aminteste de Binele platonic
asezat in varful ierarhiei lumii ideilor, la care participa cele
create, Bine aproape de care sta si Frumusetea ca prototip al
oricdrei frumuseti pdmantesti®*. Kalokagathia este astfel

30 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a II-a la Hexaemeron”, II, 85.

31 Vezi Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a II-a la Hexaemeron”, IV, 88.

32 Sfantul Grigorie de Nyssa, Impotriva lui Eunomie, I, editie bilingva, trad.
Ovidiu Sferlea, (Iasi: Editura Polirom, 2010), 227.

3 Pentru ideea de participare a celor create la ideea de frumos, vezi Platon,
Republica, partea a treia, 476d, Opere, vol. V, 270.
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increstinata. Conform Episcopului de Nyssa, natura necreata
,nu are binele ca pe ceva dobandit ulterior, nici nu primeste
frumosul in ea insdsi prin participare la un anume frumos
care o transcede, ci este ceea ce, in fapt si In gandire, este
insusi binele prin natura...”%. Dumnezeu ca Bine este, desigur
Binele in sine si Frumusetea in sine.

Dupa ce survoleaza intreg domeniul celor sensibile si a
celor inteligibile, Sfantul Grigorie de Nazianz incheie
Cuvintarea a doua despre Dumnezeu cu o ezitare. Discursul sau
a avut urmadtorul scop: sa arate cd natura fapturilor depaseste
capacitatile de cunoastere ale mintii noastre si, adauga acesta
referindu-se la natura divina, cea din urma le depaseste intr-
un grad mult mai mare. Sfantul Grigorie numeste
dumnezeirea ,natura primei si singurei fiinte” dar afirma
imediat ca in legaturd cu ea ,stau In cumpdand s-o numesc cea
mai presus de toate”®. Sovaiala sa are in vedere faptul ca
fiinta sau natura dumnezeiasca face parte dintr-o alta ordine
ontologicd, neputand fi considerata o formd superioard a
lucrurilor sau fiintelor create. Nu trebuie ignorat nici faptul
semnificativ ca Platon Insusi a afirmat ca ,Binele nu este
fiinta, ci o depaseste pe aceasta prin varstd, rang si putere”.
Intr-un alt loc, Sfantul Parinte ii intreabd pe adversarii sai:
,Dar in ce fel va fi Dumnezeu unul dintre lucrurile ce se
misca si se poarta In spatiu, ca sa nu mai amintesc de insulta
care I se aduce, daca Creatorul este socotit ca se misca
deopotriva cu cele create de El si Cel care poarta lucrurile cu
lucrurile pe care le poartd, presupunand ca vor admite si

3 Sfantul Grigorie de Nyssa, fmpotriva lui Eunomie, I, 229.
% Sfantul Grigorie de Nazianz, ,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 69.
% Platon, Republica, partea a treia, 509b, Opere, vol. V, 309.
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ipoteza aceasta?”¥. In ambele fragmente putem observa, in
nuce, ,refuzul de a-i atribui lui Dumnezeu determindrile
fiintei”®, proces ce va dobandi o expresie teologica
desavarsitd In opera Sfantului Dionisie Areopagitul.
Neglijarea acestui aspect — conform lui Christos Yannaras — a
dus la esecul metafizicii europene de traditie scolastica, ce L-a
identificat pe Dumnezeu cu ,prima cauza” a lumii, dar a
exclus progresiv prezenta Sa in lume®.

Acest al doilea pericol, al excluderii prezentei lui
Dumnezeu din lume, este evitat, de asemenea, de Parintii
capadocieni pentru care, desi Autorul divin este transcendent
operei sale, este prezent concomitent in ea, conferindu-i
armonie. Astfel, ,Moise ti-a ardtat pe Mester, Care nu numai
cd a intrat In fiinta tuturor celor din lume, dar a si pus toate
partile ei In armonie unele cu altele si a facut un tot armonic,
corespunzitor si de acord cu EI”%. In acelasi sens, Sfanta
Macrina afirma ca ,firea si puterea lui Dumnezeu e prezenta
in tot ce exista, pentru ca totul sa aiba viata”#. Limbajul
paradoxal al Capadocienilor nu trebuie sa ne induca in eroare.
In fragmentele de mai sus, chiar daca Sfantul Vasile afirma ca
Mesterul divin ,a intrat in fiinta tuturor celor din lume”, iar
Stanta Macrina ca , firea si puterea lui Dumnezeu e prezentd in
tot ce exista”, nu este vorba nicidecum de un soi de panteism
crestin. Mai curand, aici avem sublinierea faptului cd, prin
creatie, Dumnezeu nu abandoneaza lumea, ci este prezent

% Sfantul Grigorie de Nazianz, ,Cuvantarea a doua despre Dumnezeu”, 45.

3 Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul, trad. Nicolae Serban Tatasoca
(Bucuresti: Editura Anastasia, 1996), 61.

% Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul, 10.

40 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, VII, 78.

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, 33.
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haric in cadrul ei (dupa cum avea sa se expliciteze mai bine
aceastd Invatatura la Parintii ulteriori, in special prin distinctia
palamita dintre fiinta si energiile divine).

Prezent in creatie, Autorul o depaseste pe aceasta intr-
un mod infinit. Din acest motiv, atributele Sale divine
observabile indirect in arhitectura universului, au si ele
nevoie de o corecturd apofatica. Altfel exista riscul
antropomorfizarii lor, al intelegerii lor la nivelul mdsurilor
omenesti: ,Din frumusetea celor vazute sa intelegem pe Cel
Care-i mai presus de frumusete, iar din maretia celor care cad
sub simturile noastre si din corpurile acestea marginite din
lume sa ne ducem cu mintea la Cel nemarginit, la Cel mai
presus de maretie, Care depaseste toata mintea cu multimea
puterii Sale”#2. Suntem invitati sa depasim cele marginite si sa
tindem spre Cel nemadrginit, chiar daca e mai presus de
intelegerea noastra. Limitele cunoasterii umane nu apar doar
in raport cu cele divine ci si cu cele create, iar deoarece
acestea din urma nu pot fi cunoscute pe deplin, omul nu le
poate descrie adecvat si nici nu poate sa aduca lauda
cuvenitd lui Dumnezeu pentru ele: ,E drept, nu cunoastem
natura existentelor dar este atat de minunat cat ne cade sub
simturi, Incat mintea cea mai ascutita se vadeste a fi
neputincioasa in fata celei mai mici fapturi din lume, fie
pentru a o descrie cum se cuvine, fie pentru a da lauda
cuvenita Creatorului...”#. Omul nu poate intelege pana la
capat rosturile creatiei, dar totusi intelege ordinea acesteia:
,Cu toata neputinta firii noastre de a cunoaste rostul deplin al
intelepciunii cu care au fost create toate fapturile, din felul in

42 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, XI, 83.
43 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, XI, 83.
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care au fost ele vazute in planul Creatorului, socot ca totusi, o
oarecare ordine se poate desprinde destul de limpede...”*.

Cu mult Inainte de aparitia obiectiilor lui John Keats
(1795-1821), poetul romantic care a afirmat cd ,Newton a
distrus poezia curcubeului, reducandu-l la culorile
prismatice”#, sau, prin generalizare, ca stiinta, prin spiritul ei
analitic, distruge farmecul naturii, Sfantul Vasile cel Mare
afirma cd ,nu se micsoreazd admiratia pentru lucrurile
madrete din natura, daca se descopera chipul in care
Dumnezeu le-a facut”#. Faptul de a merge pe urmele
Creatorului In descifrarea minunatiilor creatiei, de a le
pricepe si talcui ,chipul” sau modalitatea facerii prin
intermediul investigatiei stiintifice sau teologice nu anuleaza
imediatitatea si surpriza pe care Intdlnirea cu acestea o
produce. Extrapoland gandirea vasiliana am putea afirma ca
intelegerea stiintifica autentica nu pune o distanta Intre noi si
lume si nici nu ,striveste” ,corola de minuni a lumii”, asa
cum a pretins poetul si filozoful Lucian Blaga, ci dimpotriva,
1i accentueazd caracterul de taina, de mister.

Capadocienii ca premergatori ai doctrinei logoilor

creatiei (Sfantul Maxim Marturisitorul)

Caracterul inteligibil al universului se afla in relatie
directd cu capacitatea fiintei umane de a-1 descifra, de a-l
,vedea” fiindca este Inzestrata cu iIntelegere, cu ratiune. in
absenta fiintei umane, universul insusi ramane ,nevazut”,

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 124.

% Vezi Richard Dawkins, Destridmarea curcubeului. Stiintd, iluzie si fascinatie,

trad. Gabriela Deniz (Bucuresti: Editura Herald, 2016), 12.

46 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia I la Hexaemeron”, X, 81.
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adica rdmane in intuneric fiindca vederea se produce doar in
prezenta luminii si a ochiului. Un univers in care nu ar exista
nimeni care sa il contemple ar fi un univers absurd, lipsit de
finalitate. Afirmand cu subtilitate principiul antropic, adica
necesitatea existentei unei fiinte Intelegatoare pentru a
percepe realitatea cosmosului, Sfantul Vasile cel Mare
comenteazd astfel al doilea verset al Facerii: ,Scriptura a mai
spus Incd si cd pamantul era «<nevazut». Aceasta, pentru doud
pricini: sau pentru ca nu era inca omul, cel care avea sa-l
priveascd, sau pentru cd era cufundat sub apa...”#. Desigur,
ne intereseaza aici prima dintre cauzele unei asemenea
numiri biblice a pdmantului si anume absenta privitorului
uman. Fara acest privitor, nu doar pamantul, ci intregul
cosmos este ,nevazut”.

Mai Inainte sd poata fi privite de om, cele create au fost
,gandite” de Dumnezeu conform unui rost si unei ratiuni
divine (logos). Astfel, spune Sfantul Vasile cel Mare:
,Dumnezeu, insd, inainte de a fi cele ce se vad acum, a gandit
si a pornit sa aducd la existentd cele ce nu erau; in acelasi
timp a gandit si cum trebuie sa fie lumea si ce forma sa-i dea
materiei, ca sa fie In armonie cu ea. Cerului i-a randuit o
naturd potrivitd, iar formei pamantului i-a dat o substanta
proprie si trebuincioasa lui. Focului, apei si aerului le-a dat
forma pe care a voit-o si le-a adus la existenta asa cum o cerea
ratiunea (logos) fiecareia din cele create. A unit intr-o
prietenie nesfaramatd, intr-o singura unitate si armonie,
intreaga lume, alcdtuita din diferite parti”*%. Fiecare din cele
create, rezulta din fragmentul anterior, are o ratiune proprie,

47 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a II-a la Hexaemeron”, 1, 85.
4 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a II-a la Hexaemeron, II, 86. Vezi si PG 29, 33 A.
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un logos propriu. Aceste ratiuni sunt armonizate intre ele prin
intelepciunea Creatorului care pune gandul Sau in orice
element natural sau n orice fiinta creata. Conform Ceciliei M.
Flueras, Sfantul Grigorie de Nyssa ,identifica in actul creator
al lui Dumnezeu intonatia unei adevarate muzici divine,
facand aluzie chiar la un «Dumnezeu muzician». Dumnezeu,
«armonizatorul» si «oranduitorul» universului, este insusi
izvorul nu numai al ordinii si armoniei universale, ci si al
«armoniei muzicale» a cosmosului”#. , Ratiunile” divine sunt
,dirijate” astfel de un ,Dumnezeu-muzician”, universul
formand o simfonie marcatd de masura, ritm, armonie si
frumusete. In acest context, ,monarhia” divinda si
monoteismul sunt corelate cu armonia, deoarece poliarhia
(politeismul) sau anarhia (absenta Divinitdtii) nu ar putea sa
o creeze si sa o mentind. Poliarhia ar insemna conflictul
dintre mai multe principii divine, iar anarhia, absenta
Creatorului ar priva lumea de armonie atat ca intreg, cat si in
elementele sale structurale®.

Porunca lui Dumnezeu, atunci cand este rostitd, se
preface ,indatd intr-o puternica lege a naturii si intr-o ratiune
madiastra (logos entechnos)”>!. Comentand concomitenta dintre
poruncd/cuvant si faptd/lucrare la Dumnezeu, Sfantul
Grigorie de Nyssa afirma cd ,trebuie sa credem ca la temelia
tuturor lucrurilor existente zace cate un temei rational si
creator (logon te sofon kai technikon) chiar daca acesta Intrece

# Cecilia M. Flueras, Grigorie al Nyssei. Harmonia mundi, harmonia hominis:
muzicd, mostenire clasicd, teologie, trad. Cornelia Dumitru si Cecilia M.
Flueras (Cluj-Napoca: Editura Arpeggione, 2017), 370.

%0 Vezi Jaroslav Pelikan, Cregtinismul si cultura clasicd, 133-138.

51 Sfantul Vasile cel Mare, ,Omilia a V-a la Hexaemeron”, X, 76. Vezi si PG
29, 116 C.

74



De la creatie la Pdrintele creatiei:
Teologia naturald la parintii capadocieni

cu mult puterea noastrd de intelegere”2. Cu accentul pus pe
ratiunile divine din creatie (logoi), Parintii capadocieni preced
invdtatura privitoare la relatia dintre Logosul divin si logoii
sau rosturile creatiei, ce va primi o dezvoltare deosebita din
partea Sfantului Maxim Marturisitorul.

Concluzii

Cateva concluzii de ordin general pot fi desprinse din
cele expuse anterior.

In primul rand, desigur, se poate observa ca creatia este
un semnificant al celor nevazute si, in cele din urma, al
Féacatorului ei. Capadocienii nu au ezitat, pe urmele Scripturii
si ale filozofiei clasice grecesti, s afirme cu tdrie acest lucru in
fata scepticilor. In al doilea rand, devine clar ca atributele lui
Dumnezeu, desprinse din observarea creatiei, se lovesc de o
limitd apofaticd impusa conditiei noastre de fiinte create, deci
finite. Prin urmare, analogiile dintre cele vazute si nevazute
trebuie luate drept ceea ce sunt: simple corespondente intre
realitati care fac parte din ordini ontologice diferite, asa cum
este cel al creatului si al necreatului.

In al treilea rand, este semnificativ faptul ci cei patru
Capadocieni au imbisericit ratiunea filozofica a timpului lor,
creand un limbaj teologic apt sa exprime revelatia
dumnezeiascd, fara sa ignore dovezile desprinse din revelatia
naturala. Metodologia pe care o urmeaza aratd ca revelatia
naturala si cea numitd supranaturala (biblicd) sunt, de fapt,
ingemanate. In al patrulea rand, se poate constata cu usurint

52 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,Cuvant apologetic la Hexaimeron, cdtre
fratele sau Petru”, 99. Vezi si PG 44, 73 A.
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ca in teologia capadocienilor avem anticipdri profunde ale
unor Parinti  bisericesti  ulteriori  (Sfantul ~Maxim
Marturisitorul, Sfantul Grigorie Palama) sau chiar moderni
(Parintele Serghei Bulgakov).

In al cincilea rand, este evident, cred, ci la Parintii
capadocieni regasim o estetica filocalica, fapt care explica
preluarea unor texte din opera lor in tezaurul liturgic al
Bisericii (dar aceasta este o altd temad). Cu sigurantd,
gandirea capadociand poate si trebuie sa fie revizitatd in
contextul provocarilor globale contemporane, in care creatia
este devalorizatd de un soi de platonism profan, in care
realitatea lumii materiale este dispretuitd nu in favoarea
spiritului, ci a hedonismului polimorf cu care omul iubeste
materia, paradoxal, ca realitate ultima.
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