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Abstract: The study employs a biblical exegetical approach
to analyse the theme of suffering in the context of revelation
and divine salvation. The analysis is conducted through an
examination of the Book of Job. In examining the suffering
question, the author also considers the interrelationship
between suffering, theophany and healing. To this end, he
draws upon both philocalic literature and biblical exegesis.
The study posits that suffering is not an intrinsic aspect of
divine creation; rather, it is a consequence of the fall of man,
instigated by Satan. The author identifies the Book of Job as
a model of spiritual endurance, with Job representing an
archetypal figure of an innocent sufferer who gains a deeper
understanding of existence and the divine order through his
encounter with God. Theophany is presented as the pivotal
moment of divine revelation, offering not logical answers
but profound spiritual meaning, leading to healing and
restoration.
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Introducere

Vechiul Testament nu are o tratare sistematica a temei
suferintei. Multi dintre exegeti considera ca aceasta ar putea
fi realizata daca s-ar avea in vedere Cartea Iov, dar acesteia i-
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ar putea fi adaugate Eclesiastul', Psalmii, literatura profetica
si bineinteles rdadacinile thora-ice, adica Facerea (in special
capitolele 2-3, dar si cele ce urmeaza). In aceste scrieri sunt
expuse mai multe tipuri de suferinte, de la cea spirituala la
cea trupeascd. Suplimentar, existd o tema amplu dezvoltata
in discursul isaianic — suferinta dreptului care ia asupra-si
toate pacatele si farddelegile noastre — Ebed Yahwe, tema care
este numita ,vicarius suffering” in unele studii occidentale?.
Plecand de la aceastd realitate polimorfa, am observat ca
singura definire lamuritoare a suferintei este cea care se face
in lumina mantuirii, asa cum de altfel observa Parinti
Filocalici, precum Sf. Petru Damaschinul care afirma: , binele
nu este bine daca nu are ca scop voia dumnezeiasca” sau
,Dumnezeu ingdduie incercarile ca pe un toiag care intoarce
pe cei vrednici de la viclenia diavolului”4, cdci ,spune si
marele Vasile ca Scriptura numeste om mai mult dupa
virtutea lui decat dupa nastere”>.

Avand in vedere aceste realitdti, am surprins in
cercetarile lui W. Kaiser Jr. asupra temei o sistematizare a
suferintei prezente in Sfanta Scripturd In opt categorii:

1 Vezi Petre Semen, Sensul vietii si al suferintei dupd cirtile Ecclesiast si Iov
(Iasi: Doxologia, 2010).

2 H. Spieckermann, ,, The conception and prehistory of the idea of vicarious
suffering in the Old Testament”, The suffering servant: Isaiah 53 in Jewish
and Christian Sources, ed. B. Janowski & P. Stuhlmacher (Grand Rapids,
MI: Wm. B. Eerdmans, 2004), 1-15; Ananda B. Geyser-Fouché and
Thomas M. Munengwa, , The concept of vicarious suffering in the Old
Testament”, HTS Teologiese Studies/ Theological Studies, 75:4 (2019), 1-10.

3 Sfantul Petru Damaschinul, fnvﬁjﬁturi duhovnicesti, Filocalia 5, trad.
Dumitru Staniloae, (Bucuresti: Editura Humanitas, 2017), 220.

4 Sfantul Petru Damaschinul, Invdtdturi duhovnicesti, 182.

5 Sfantul Petru Damaschinul, fnvdfﬁturi duhovnicesti, 184.
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retributivd, educativa/ disciplinard, substitutiva (vicarious),
empaticd, doxologicd, evidentiala / madrturisitoare /
testimoniald, revelationald si eshatologica / apocaliptica®.
Aceasta categorisire a tipurilor de suferintei poate fi un bun
ghid hermeneutic pentru lecturarea episoadelor biblice care
au ca sub-tema suferinta. Am folosit conceptul de sub-tema,
deoarece nu este tema principald, ci un element inclus, dar
foarte viu dezbatut de a lungul istoriei’. Stephen Mitchell
semnala faptul cd Iov a devenit ,parabola centrala,
principald, a epocii noastre post-holocaust”, incercand sa
contureze un raspuns la intrebarea: cum poate fi raul si
nedreptatea prevalente intr-o lume guvernatd de o divinitate
omniscient, omnipotentd si bund in chip desavarsit? Cautdrile
gandirii segmentare, ale unei filosofii in afara mantuirii si in
afara unitatii revelatiei nu poate oferi un raspuns coerent la
aceasta interogatie. Daca privim chestiunea in perspectiva
unitatii revelatiei vom observa ca suferinta nu este creata de
Dumnezeu, ca e nu e apartindtoare organica creatiei, ci ea a
fost indusa de cel cazut din dorinta de a redobandi stapanirea
si In chip viclean 1i furd omului stdpanirea si-i daruieste
suferirea. Viktor E. Frankl scria ca omul este in cautarea
sensului®, desi era in sensul comuniunii cu Dumnezeu, in
plimbarea Sa pe cararile Raiului (Fac 3,8). lesirea din sfatuire

® Walter C. Kaiser Jr., , Eight Types of Suffering in the Old Testament,” in Grief
and Pain in the Plan of God: Christian Assurance and the message of Lamentati-
ons (United Kingdom: Christian Focus Publications, 2010), 127-135.

7 Vezi In acest sens Jan Klinkowski, , The Significance of Suffering in Bibli-
cal Anthropology — Based on Cultures of the Middle East: Res sacra mi-
ser — a Suffering Man is Sacrosanct”, Wroctaw Theological Review, 27:2
(2019), 43-72.

8 Viktor E. Frankl, Omul este in ciutarea sensului vietii, trad. Florin Tudose,
(Bucuresti: Editura Vellant, 2018).
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duce la neascultare, la uitarea poruncilor Lui si implicit la
cddere, deoarece e o pervertire a firii de la sens la non-sens.

Delimitdri terminologice si semantice —

perspective filocalice

Cautand sa ma golesc de cele specifice mintii lumii am
pasit in literatura filocalica si m-am oprit in chip deosebit la
Sf. Simeon Metafrastul si la grdirile sale despre slava cea
dintai a lui Adam. El spunea cd ,slava dinainte a lui Adam,
stralucind la fel ca fata lui Moise, ranea puternic pe vrajmasul
care o privea..., cdci mie mi se pare ca fata slavitd a lui Moise
restatorniceste chipul si infdtisarea primului om, zidit de
maniile lui Dumnezeu”, dar ,gandurile viclene despart de
Dumnezeu” (Sol 1,3), iar pentru a se salva de acestea
,iubitorul de virtute trebuie sa se ingrijeasca mult de
discernamant ca sa cunoasca deosebirea intre bine si rau”'°,
caci cel care nu va pdzi acestea 1si pricinuieste siesi rele
nepotrivindu-se harului si de aceea fiind cuprins de rele!.
Slava cea dintai este chiar elementul cheie pentru a sesiza
consistenta vicleniei, deoarece ,sfant este cel ce s-a sfintit si s-
a curdtit dupa omul cel dinauntru”, nu cele dinafara te vor
sfinti, nu sfatul unei creaturi, nu frumusetea individualizata,
aceasta nu este cu adevdrat in slava decat atunci cand te
deschide reveldrii frumosului integral. Rdmanerea in plinirea
poruncii este ramanere in Poruncitor, iesirea din sfera
poruncii e o despartire de Poruncitor si o intrare intr-un

% Sfantul Simeon Metafrastul, Parafrazd in 150 de capete la cele 50 de cuvinte
ale Sfantului Macarie Egipteanul, Filocalia 5, trad. Dumitru Staniloae,
(Bucuresti: Editura Humanitas, 2017), 255.

10 Sfantul Simeon Metafrastul, Parafrazi in 150 de capete..., 259.

11 Sfantul Simeon Metafrastul, Parafrazi in 150 de capete..., 259.
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orizont inchis, ingust, in anti-sens. Omul cazut poarta aceastd
povard a pierderii sensului, doar viata orientatd spre viata
vesnica este cu adevarat in sens.

Am reluat aceste idei filocalice pentru a crea
posibilitatea alegerii celui mai potrivit cuvant biblic prin care
se exprimd aceasta suferintd: X 1 (nasa) — ,a suporta, a
suferi”; 72 0 (savel) — ,a cara, a purta”; m ¥ (anah) — ,a fi
chinuit” si derivate ale acestora precum: ? »y (amal) — , durere,
truda”; x> (iagah) — ,,a suferi”; aX> (caas) — , vexatie”; ¥ (ra) —
»ghinion”. Dintre acestea cele mai frecvente sunt nasa si savel.
In acest sens putem sublinia faptul c& asupra lui lov se abate
rautatea, Iar pentru a intelege lexicul suferintei din Iov este
nevoie sd recurgem la teodicee'?, ca sd analizam acea
ingaduinta pe care Dumnezeu o manifesta fata de Satana.
Insa in acest context este necesar si citim mereu chipul lui Iov
in oglinda cu Adam, cdci de la Adam purtam cu noi peretele
despartitor. Din aceasta perspectiva, atunci cand am survolat
lexicul suferintei In Vechiul Testament, mi-a atras atentia
verbul savel — ,a purta, a indura, a suporta”. Intr-un jocul
filologic, ne duce in orizonturi de sens extrem de interesante.
Cum ar fi: ,a suporta” — sub-purtare ori in afara firii, o
lepadare a firescului dialogic al omului inteles ca persoana.

Am recurs si la dictionare si enciclopedii’® pentru a
delimita terminologic conceptul si am observat ca termenul

12 Vezi detalii despre teodocee in K. Koch, ,Is there a doctrine of retribution in
the Old Testament?”, in J.L. Crenshaw (ed.), Theodicy in the Old Testament
(Philadelphia: PA Fortress Press, 1983), 57-87; M. Welker, , Theodicy,
creation, and suffering: Drawing on God’s spirit and love”, The spirit is
moving: New pathways in pneumatology (Leiden: Brill, 2019), 280-292.

13 D.J. Simundson, ,Suffering”, in D.N. Freedman & A.B. Beck, (eds.),
Anchor Bible Dictionary, vol. 6, (New York: Doubleday, 1992), 219-225;
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,suferintd”!* este originar (pentru noi) din limba franceza -
souffrance, dar el provine din latina veche sufferentia, care este
constituit din doua cuvinte latine sub — ,,sub” si de la verbul
ferre — ,a purta”. Una dintre perspectivele de definire a
acestei ,sub-purta-re” mi s-a parut extrem de interesanta,
anume aceea de a defini suferinta ca ,rupturd de sens”'.
Ceea ce spuneam mai sus: ,iesirea din sens”.

Cartea Iov - ghid de lectura a existentei

pentru a birui suferinta

Cartea lui Iov este unul dintre cele mai profunde texte
biblice, care patrunde adanc in misterul suferintei si al
dreptatii divine. Structura acestei cdrti este alcatuita dintr-o
introducere narativa, un dialog poetic intre Iov si prietenii
sdi, urmat de interventia tainica a lui Elihu si, in cele din
urmd, de revelatia divind directa. Fiecare dintre aceste
segmente contribuie la un tablou complex, plin de intrebari
esentiale despre relatia dintre om si Dumnezeu.

La inceput, lov este prezentat ca un om drept si evlavios,
locuitor al tinutului Ut, un spatiu care, potrivit traditiei, s-ar afla
la est de Israel, in zona desertului arab. Iov era cel mai bogat
dintre fiii Rasaritului, dar si un model de loialitate fata de
Dumnezeu. Aceasta introducere pregateste terenul pentru
explorarea suferintei nevinovate, tema centrald a cirtii. in urma

H. Cazelles, ,, 571", in ].G. Botterweck, H. Ringgren & H.J. Fabry (eds.),
Theological Dictionary of the Old Testament, vol. X1, (Grand Rapids, MI.:
William B. Eerdmans, 2001), 483-490.
14 Jean Jacques Lavoie, , Les mots de la soufrance”, Frontieres, 17:2 (2005), 21-7.
15 Cours de medecine sciences humaines et sociales files. La Sourance, in
http://cours.medecine.2007 free.fr/Site_14/Cours_de_medecine_sciences
_humaines_et_sociales_files/souffrance.pdf(16.07.2024).
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unei adunari ceresti, are loc o discutie intre Dumnezeu si Satan,
care subliniaza ideea fundamentalda a cartii: Satan contesta
sinceritatea credintei lui Iov, sustinand ca acesta este drept doar
pentru ca Dumnezeu 1l binecuvanteaza. Dumnezeu 1i permite
lui Satan sa-1 testeze pe Iov, dar fard a-i lua viata. Astfel, in mod
misterios, dreptul si nedreptatea, binele si rdul sunt aduse
laolalta pentru a demonstra o intelepciune mai profunda decat
logica retributiva a justitiei divine. Iov suferd pierderi imense —
familia, averea si, In cele din urma, sanatatea — ramanand insa in
tacere naintea lui Dumnezeu in timpul primelor sale incercari.
Cartea trece apoi intr-o sectiune lunga de dialoguri
poetice intre Iov si trei prieteni: Elifaz, Bildad si Tofar.
Acestia vin sa-l1 mangaie, dar in realitate 1i agraveaza
suferinta cu acuzatiile lor. Intregul dialog graviteaza in jurul
teologiei retributive, ideea ca suferinta este Intotdeauna
rezultatul pacatului personal. In aceastd schems, prietenii lui
Iov insistd cd suferinta sa trebuie sa fie o consecinta a
pacatelor sale ascunse, chiar daca el se considera neprihanit.
Cu toate acestea, raspunsurile lui Iov sunt marcate de un
spirit de rezistentd. El respinge ideea cd suferinta sa este
justificatd de un pacat tainui. Iov vorbeste despre nevinovatia
sa si despre faptul cd suferinta sa este neinteleasa, afirmandu-
si dorinta de a se confrunta direct cu Dumnezeu pentru a afla
motivul suferintei sale. Dialogurile cu prietenii sai exploreaza
astfel limitele cunoasterii umane si justitia divina, dar nu
ofera solutii concrete pentru suferinta lui Iov. Elihu, un tanar
care apare mai tarziu in text, oferd o altd perspectiva asupra
suferintei. El corecteaza atat argumentele lui Iov, cat si pe
cele ale prietenilor sai. Elihu sustine ca suferinta nu este
intotdeauna o pedeapsa pentru pdcat, ci poate fi un mijloc de
a forma caracterul moral al omului si de a-i testa credinta. De
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asemenea, el afirma ca Dumnezeu are un plan mai vast si mai
profund decat poate omul sd inteleagd, un plan care
transcende logica simpld a retributiei. Elihu isi prezinta
argumentele cu o viziune teologicd mai rafinatd, anticipand
revelatia divina care urmeaza.

In punctul culminant al cdrtii, Dumnezeu ii raspunde
lui Iov din mijlocul furtunii, dar nu ii oferd raspunsuri directe
la intrebsrile sale. In schimb, Dumnezeu i adreseazi
intrebdri care subliniazda madretia creatiei si limitele
cunoasterii umane. Dumnezeu 1i aratd lui Iov ca existd o
ordine pe care omul nu o poate intelege pe deplin.
Complexitatea universului 1i copleseste pe toti cei implicati in
dialog, inclusiv pe Iov, care ajunge sa recunoascd micimea sa
in fata Creatorului. Aceasta revelatie subliniaza distanta
dintre om si Dumnezeu, dar in acelasi timp reafirma
suveranitatea si intelepciunea divind. Iov nu primeste
raspunsul asteptat, dar, confruntandu-se cu madretia lui
Dumnezeu, recunoaste ca increderea sa in divinitate trebuie
sa depdaseascd nevoia de a intelege suferinta. Dupa ce se
confruntd cu Dumnezeu, Iov nu mai cere explicatii, ci se
supune cu umilinta si incredere. Ca urmare, Dumnezeu i
restaureaza averea si familia, dandu-i chiar mai mult decat
avusese initial. Prietenii lui Iov sunt mustrati de Dumnezeu
pentru erorile lor teologice, iar Iov este recunoscut ca un
slujitor al Domnului, unul care a vorbit cu adevar. Prim
urmare, cartea Iov devine o meditatie profundd asupra
suferintei, justitiei si cunoasterii umane, reveland totodata
misterul divin care depdseste intelegerea omului’e.

16 Pentru o intelegere mai cuprinzatoare a cartii lui lov recomanddm pentru
lectura: N.C. Habel, The book of Job: A commentary (Philadelphia, PA: The
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Lecturand literatura creata in jurul cartii Iov am ramas
marcat de exprimarea lui Dostoievschi din capitolul ,Cana
Galileii” unde spune ca solutia la chestiunea Iov poate fi o
posibild teofanie, aceasta va putea elucida relatia lui Hristos
cu omul suferind si cu cel liber'”. Asa ca am adancit lectura si
am pasit pe urmele lui Jan Klinkovski® pentru a incadra
aceasta tema In contextul cultural al Orientului Mijlociu si am
observat cd in dezvoltarea acestei prezentdri se merge pe o
constructie logica si nu pe logositatea revelatiei, se pleaca de
la subcapitolul ,,suferinta ca parte a naturii” si apoi se ajunge
la ea ca si consecinta a pacatului si celelalte. De aceea, am
adastat asupra acestui interogatii: suferinta face parte din
natura creata sau este un act exterior introdus, o deturnare a
sensului asemanadrii de la indltare la cel cazut? Este asadar
vorba despre originea suferintei. Teodiceea ne ldmureste, cel
cazut cautd sa-si justifice caderea creand noi cdderi,
nicidecum acte de smerenie. Si iar imi vin In minte cuvintele
filocalice care spun ca smerenia este alungatoare de diavoli
,caci nu sufera slava desarta cea necinstita sa vada in fata ei

Westminster Press, 1985); ].E. Hartley, The new international commentary
on the Old Testament: The book of Job (Grand Rapids, MI: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1988); A. Laato, & J.C.D. Moor, Theodicy in
the world of the Bible (Leiden: Brill, 2003); J. Gray, The book of Job
(Sheffield: Sheffield Phoenix Press, 2010); S.]. Vicchio, The book of Job: A
history of interpretation and a commentary (Eugene, OR: Wipf and Stock
Publisher, 2020). Pentru a observa directia de receptare a cartii in
traditia patristicd, recomandam Sf. Ioan Gura de Aur, Comentariu la lov,
trad. Laura Enache (lasi: Editura Doxologia, 2012).

17 Gary Rosenshield, , Dostoevskii and the Book of Job: Theodicy and Theopha-
ny in the Brothers Karamazov”, The Slavic and East European Journal, 60:4
(2016), 609-632.

18 Klinkowski, ,, The Significance of Suffering in Biblical...”, 43-72.
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smerenia, laudata”!’, alungatoare a celor care te-au facut sa
cazi In marea uitdrii si In adancul rdtdcirii din pricina
neascultarii. Ceea ce doresc sda evidentiez este faptul ca
suferinta nu face parte din fire, e consecinta a caderii, dar si
in acest caz folosesc o zicere filocalicd de data aceasta de la Sf.
Simeon Noul Teolog: , mai mare este ascultarea imediata cu
saracie, decat intarzierea cu multime de bunuri; de nimic
altceva nu se veseleste Dumnezeu asa de mult ca de
repeziciunea noastra”?, nu de ascundere dupa materie.
Asadar lectura cartii Iov poate fi un foarte bun ghid
pentru intelegerea caderii initiale, dar lectorul va trebui sa
observe faptul ca omul zidit de Dumnezeu dupa chipul Sau
nu avea in sine in mod natural suferinta, ea e consecintd a
iesirii din sfatuire, din ascultarea de Dumnezeu si o ramanere
excesiva in formele individualizate ale creatului. Doar citind
in toate cele zidite semnele asemanarii lor cu Dumnezeu
ramanem alipiti de Dumnezeu si putem deveni un Duh cu
Dumnezeu. Nesocotirea harului ne desparte de adevarul
remarcat de pdrinti atunci cand ne spun ca ,( doar) El
(Hristos) este adevdrul ipostaziat si fara acest adevar este cu
neputintd a cunoaste adevarul sau a dobandi mantuirea”?.
Viclenia ispititorului este evidentiata de elementele formale:
sub — chipul sarpelui; a zis oare — diversiunea ideaticd menita
sd rdstoarne sensurile; abordarea celei care nu a primit
porunca in chip direct, ci intermediat, deci chestiunea
credintei. El nu atacd intregul, ci viclean fiind, atrage partile
in vraja sofismelor sale. Toate acestea ne arata faptul ca

19 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, Filoca-
lia 6, trad. Dumitru Staniloae, (Bucuresti: Editura Humanitas, 2017), 28.

20 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, 27.

21 Sfantul Simeon Metafrastul, Parafrazd in 150 de capete..., 277.
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ispititorul e bun cunoscator al creatiei si a atins latura
loghismoilor prin care patima isi pierde consistenta pozitiva si
devine cauza a caderii, mania isi schimba orientarea si cauta
scuze, se derobeaza de responsabilitate, iar ratiunea creeaza
scuze pasamite logice. Ochii atintiti spre Dumnezeu si gandul
la cuvantul poruncilor Sale si atunci poti redobandi starea cea
dintai si biruinta asupra ispitelor. ,,Numai mintea curatita de
ganduri si eliberata de prejudecati si luminata de harul lui
Dumnezeu va putea Incerca cum se cuvine, dupa masura
lumindrii primite, sa contemple fapturile”, sa ajunga la
vederea asemadnarii, la , vindecarea de boala egoismului spre
dobandirea sanatatii altruismului”?.

Tamaduirea din teofanie

Cand vorbim despre teofanie atingem cea mai Inalta
forma a reveldrii si trebuie sa fim atenti la structurile de
exprimare a chenozei dumnezeiesti si la formele stilistice prin
care se evidentiaza miscarea nemiscatd a Acesteia. in
abordarea noastra am parcurs o literaturd bogata dedicata
temei teofaniei si ne-am oprit la conceptul prezentat de N.F.
Schmidt si P.J. Nel?, anume la cel de teofanie ca scena tip,
deoarece lexemul combind doud concepte grecesti, pe cel de
theos — Dumnezeu si cel de faneia — manifestare. In aceastd
exprimare a celor doi as vedea incercarea lor de a surprinde,
dincolo de multitudinea de concepte sub care apare teofania,

22 Joannis Romanides, Pdicatul stramogsesc, trad. Gabriel Mandrila, (Bucuresti:
Editura Sofia, 2017), XLI.

2 N.F. Schmidt and P.J. Nel, ,, Theophany as type-scene in the Hebrew Bi-
ble”, Journal for Semitics, 11:2 (2002): 256-281. Vezi si N.F. Schmidt, P.].
Nel, , The rhetoric of the theophany of Job”, The rhetoric OTE, 16:1
(2003), 79-95.
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unicitatea fondului determinata de unitatea si unicitatea
Dumnezeului care se manifestd. Teofania si revelatia in special
trebuie cititd plecand de la Dumnezeu spre creatie, nu invers.

Acum nu voi analiza tot cuprinsul, desi ar merita sa
observam dialogurile cu cei trei si cu Elihu, dar vor fi
surprinse in structura narativa a teofaniei prezentate in Iov
38-42. Se discutd foarte mult cu privire la furtund, vant,
manifestari naturale extreme, Edmond Jacob subliniaza ca
Dumnezeu este dincolo de ele, ele insele sunt cauzate de
cddere si Dumnezeu vine in mijlocul lor restaurator, dar
scena tip este revelatia de pe Sinai, citita in paralel cu
Dumnezeu revelat in Fac 1,31-2,4. Nu este vorba doar despre
aratare, ci despre oferirea de raspunsuri de catre Dumnezeu,
lamentatiilor si excesivitatii juridice a prietenilor lui Iov.
Intrebarile de la care pleaca sunt cele care precizeaza sensul
tuturor celor create, iar revelarea lor naste cunoasterea
adevadratd, cunoasterea integrald a fiecaruia (le-a pus nume -
0 anume cunoastere profetica) si a tuturor in unitatea multi
ipostaticA a lor intreolaltd si cu Dumnezeu. Tamdduirea
despre care se vorbeste in 42,5-6** si implinirea lui Iov este o
restaurare a omului launtric, a omului celui dintai, ea se
rasfrange si asupra celorlalti, deci are o functie seminala.

As prezenta acum cateva elemente care evidentiaza
forma si continutul teofaniei. Background-ul este cel pe care
l-am amintit framantari multiple, haos, prezenta rdului, stari
si fapte care cer interventia lui Dumnezeu. As dori totusi sa
remarc pe langa aceste aspecte si invocdrile lui Dumnezeu
din cadrul dialogurilor. Manifestarea lui Dumnezeu are loc si

2 W. Morrow, ,,Consolation, rejection, and repentance in Job 42:6”, Journal
of Biblical Literature, 105:2 (1986), 21-22.
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Suferintd, teofanie si tamadduire
in cartea lov

aici ca de altfel si in alte locuri ale Scripturii ca: nor, foc, vant,
tunet etc., toate acestea inmultind omului starea de mysterium
tremendum et fascinans. Are loc dialogul, lectia magistrala
divina, care conserva in sine elemente ce tin de taina eterna a
dumnezeirii, un anume aspect tainic al teofaniei care pe unii
1i intriga. Concluzia este cea expusa de narator care ne spune
cd Dumnezeu se retrage si cd omul trece la implinirea celor
primite plin fiind de binecuvantarea lui Dumnezeu. O
expresie care pe mine ma marcheaza profund este cea care va
descrie si dinamica vesniciei: am vazut pe Dumnezeu si
mantuit este sufletul meu!

Discutia cu prietenii este expresia clara a traditiei
ortodoxe iudaice. Utilizarea tetragramei ne face atenti la a
observa temeliile soteriologiei Vechiului Testament prezente
aici, fapt care ne da posibilitatea sa ajungem la suferinta
substitutivd, de fapt corporata, descrisa de Isaia 53,61.
Dialogul pleaca de la trei intrebari fundamentale: cine este cel
ce pune pronia sub obroc? (38,2); unde erai tu cand am
intemeiat pamantul (38,4); ai poruncit tu/ adica poti tu
(38,12). Cheia este 1n 40,2 la care Iov raspunde voi tdcea, voi
pune mana mea pe gura mea... stiu ca poti sa faci orice si ca
nu este niciun gand care sd nu ajunga pentru Tine.

Acest dialog este extraordinar, el vine cu ample
completari la referatul credrii tuturor, a firii multora si a
evidentierii purtdrii de grija a lui Dumnezeu pentru toate si
totdeauna, cauza aparentei lipse este iesirea noastrd prin
mandrie din alipirea de El. Intalnirea cu El aduce luminare si
insandtosire si apoi rodirea pamantului din noi si din afara
atat cat sa se faca loc fericirii in lume si jertfei ca semn al
nedespartirii de Dumnezeu.
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CHIRILA

Concluzii

Teofania reprezintd manifestarea directa a divinitatii
cdtre om, o revelatie profunda si transformatoare care aduce
cu sine raspunsuri la marile intrebari ale existentei, alinare si o
intelegere mai profunda a credintei. Aceasta intalnire sacra nu
doar ofera raspunsuri la dilemele spirituale, ci si aduce lectii
esentiale despre iubirea neconditionatd a lui Dumnezeu si
despre calea pe care omul trebuie sa o urmeze. Este o implinire
a credintei, o confirmare a legaturii vii si personale dintre om
si Creatorul siu. In acelasi timp, teofania timaduieste, intrucat
indepdrteaza disperarea si framantdrile cauzate de suferintd,
conducandu-1 pe om catre mangaierea divina.

Suferinta, In aceastd viziune, nu este un simplu chin
lipsit de sens, ci o cale prin care omul se intoarce la Dumnezeu.
Ea devine o fortd purificatoare care il aduna din imprastierea
provocata de pdcat si lipsa de directie, indemnandu-1 sa-si
asume crucea personald. Asumarea suferintei cu smerenie si
credintd devine astfel un exercitiu spiritual prin care omul se
apropie de sensul sau profund, avandu-L pe Hristos drept
model suprem. In final, teofania si suferinta se impletesc intr-
un drum de renastere spirituald, prin care credinciosul ajunge
sd-L intdlneascd pe Dumnezeul care S-a smerit, aratandu-i
adevarata cale a vietii si tamaduirii.
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