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Abstract: The study employs a biblical exegetical approach 

to analyse the theme of suffering in the context of revelation 

and divine salvation. The analysis is conducted through an 

examination of the Book of Job. In examining the suffering 

question, the author also considers the interrelationship 

between suffering, theophany and healing. To this end, he 

draws upon both philocalic literature and biblical exegesis. 

The study posits that suffering is not an intrinsic aspect of 

divine creation; rather, it is a consequence of the fall of man, 

instigated by Satan. The author identifies the Book of Job as 

a model of spiritual endurance, with Job representing an 

archetypal figure of an innocent sufferer who gains a deeper 

understanding of existence and the divine order through his 

encounter with God. Theophany is presented as the pivotal 

moment of divine revelation, offering not logical answers 

but profound spiritual meaning, leading to healing and 

restoration. 
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Introducere 

Vechiul Testament nu are o tratare sistematică a temei 

suferinței.  Mulți dintre exegeți consideră că aceasta ar putea 

fi realizată dacă s-ar avea în vedere Cartea Iov, dar  acesteia i-
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ar putea fi adăugate Eclesiastul1, Psalmii, literatura profetică 

și bineînțeles rădăcinile thora-ice, adică Facerea (în special 

capitolele 2-3, dar și cele ce urmează). În aceste scrieri sunt 

expuse mai multe tipuri de suferințe, de la cea spirituală la 

cea trupească. Suplimentar, există o temă amplu dezvoltată 

în discursul isaianic – suferința dreptului care ia asupră-și 

toate păcatele și fărădelegile noastre – Ebed Yahwe, temă care 

este numită „vicarius suffering” în unele studii occidentale2. 

Plecând de la această realitate polimorfă, am observat că 

singura definire lămuritoare a suferinței este cea care se face 

în lumina mântuirii, așa cum de altfel observă Părinți 

Filocalici, precum Sf. Petru Damaschinul care afirmă: „binele 

nu este bine dacă nu are ca scop voia dumnezeiască”3 sau 

„Dumnezeu îngăduie încercările ca pe un toiag care întoarce 

pe cei vrednici de la viclenia diavolului”4, căci „spune și 

marele Vasile că Scriptura numește om mai mult după 

virtutea lui decât după naștere”5. 

Având în vedere aceste realități, am surprins în 

cercetările lui W. Kaiser Jr. asupra temei o sistematizare a 

suferinței prezente în Sfânta Scriptură în opt categorii: 

 
1 Vezi Petre Semen, Sensul vieţii şi al suferinţei după cărţile Ecclesiast şi Iov 

(Iaşi: Doxologia, 2010). 
2 H. Spieckermann, „The conception and prehistory of the idea of vicarious 

suffering in the Old Testament”, The suffering servant: Isaiah 53 in Jewish 

and Christian Sources, ed. B. Janowski & P. Stuhlmacher (Grand Rapids, 

MI: Wm. B. Eerdmans, 2004), 1-15; Ananda B. Geyser-Fouchè and 

Thomas M. Munengwa, „The concept of vicarious suffering in the Old 

Testament”, HTS Teologiese Studies/ Theological Studies, 75:4 (2019), 1-10. 
3 Sfântul Petru Damaschinul, Învățături duhovnicești, Filocalia 5, trad. 

Dumitru Stăniloae, (București: Editura Humanitas, 2017), 220. 
4 Sfântul Petru Damaschinul, Învățături duhovnicești, 182. 
5 Sfântul Petru Damaschinul, Învățături duhovnicești, 184. 
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retributivă, educativă/ disciplinară, substitutivă (vicarious), 

empatică, doxologică, evidențială / mărturisitoare / 

testimonială, revelațională și eshatologică / apocaliptică6. 

Această categorisire a tipurilor de suferinței poate fi un bun 

ghid hermeneutic pentru lecturarea episoadelor biblice care 

au ca sub-temă suferința. Am folosit conceptul de sub-temă, 

deoarece nu este tema principală, ci un element inclus, dar 

foarte viu dezbătut de a lungul istoriei7. Stephen Mitchell 

semnala faptul că Iov a devenit „parabola centrală, 

principală, a epocii noastre post-holocaust”, încercând să 

contureze un răspuns la întrebarea: cum poate fi răul și 

nedreptatea prevalente într-o lume guvernată de o divinitate 

omniscient, omnipotentă și bună în chip desăvârșit? Căutările 

gândirii segmentare, ale unei filosofii în afara mântuirii și în 

afara unității revelației nu poate oferi un răspuns coerent la 

această interogație. Dacă privim chestiunea în perspectiva 

unității revelației vom observa că suferința nu este creată de 

Dumnezeu, că e nu e aparținătoare organică creației, ci ea a 

fost indusă de cel căzut din dorința de a redobândi stăpânirea 

și în chip viclean îi fură omului stăpânirea și-i dăruiește 

suferirea. Viktor E. Frankl scria că omul este în căutarea 

sensului8, deși era în sensul comuniunii cu Dumnezeu, în 

plimbarea Sa pe cărările Raiului (Fac 3,8). Ieșirea din sfătuire 

 
6 Walter C. Kaiser Jr., „Eight Types of Suffering in the Old Testament,” in Grief 

and Pain in the Plan of God: Christian Assurance and the message of Lamentati-

ons (United Kingdom: Christian Focus Publications, 2010), 127-135. 
7 Vezi în acest sens Jan Klinkowski, „The Significance of Suffering in Bibli-

cal Anthropology – Based on Cultures of the Middle East: Res sacra mi-

ser – a Suffering Man is Sacrosanct”, Wrocław Theological Review, 27:2 

(2019), 43-72. 
8 Viktor E. Frankl, Omul este în căutarea sensului vieții, trad. Florin Tudose, 

(București: Editura Vellant, 2018). 
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duce la neascultare, la uitarea poruncilor Lui și implicit la 

cădere, deoarece e o pervertire a firii de la sens la non-sens. 

 

Delimitări terminologice și semantice – 

perspective filocalice 

Căutând să mă golesc de cele specifice minții lumii am 

pășit în literatura filocalică și m-am oprit în chip deosebit la 

Sf. Simeon Metafrastul și la grăirile sale despre slava cea 

dintâi a lui Adam. El spunea că „slava dinainte a lui Adam, 

strălucind la fel ca fața lui Moise, rănea puternic pe vrăjmașul 

care o privea..., căci mie mi se pare că fața slăvită a lui Moise 

restatornicește chipul și înfățișarea primului om, zidit de 

mâniile lui Dumnezeu”9, dar „gândurile viclene despart de 

Dumnezeu” (Sol 1,3), iar pentru a se salva de acestea 

„iubitorul de virtute trebuie să se îngrijească mult de 

discernământ ca să cunoască deosebirea între bine și rău”10, 

căci cel care nu va păzi acestea își pricinuiește sieși rele 

nepotrivindu-se harului și de aceea fiind cuprins de rele11. 

Slava cea dintâi este chiar elementul cheie pentru a sesiza 

consistența vicleniei, deoarece „sfânt este cel ce s-a sfințit și s-

a curățit după omul cel dinăuntru”, nu cele dinafară te vor 

sfinți, nu sfatul unei creaturi, nu frumusețea individualizată, 

aceasta nu este cu adevărat în slavă decât atunci când te 

deschide revelării frumosului integral. Rămânerea în plinirea 

poruncii este rămânere în Poruncitor, ieșirea din sfera 

poruncii e o despărțire de Poruncitor și o intrare într-un 

 
9 Sfântul Simeon Metafrastul, Parafrază în 150 de capete la cele 50 de cuvinte 

ale Sfântului Macarie Egipteanul, Filocalia 5, trad. Dumitru Stăniloae, 

(București: Editura Humanitas, 2017), 255. 
10 Sfântul Simeon Metafrastul, Parafrază în 150 de capete…, 259. 
11 Sfântul Simeon Metafrastul, Parafrază în 150 de capete…, 259. 
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orizont închis, îngust, în anti-sens. Omul căzut poartă această 

povară a pierderii sensului, doar viața orientată spre viața 

veșnică este cu adevărat în sens.  

Am reluat aceste idei filocalice pentru a crea 

posibilitatea alegerii celui mai potrivit cuvânt biblic prin care 

se exprimă această suferință: נ שׂא (nasa) – „a suporta, a 

suferi”;  ס  בל (savel) – „a căra, a purta”; ע נה (anah) – „a fi 

chinuit” și derivate ale acestora precum: עמ ל (amal) – „durere, 

trudă”; י גה (iagah) – „a suferi”; כאב (caas) – „vexație”; רע (ra) – 

„ghinion”. Dintre acestea cele mai frecvente sunt nasa și savel. 

În acest sens putem sublinia faptul că asupra lui Iov se abate 

răutatea, Iar pentru a înțelege lexicul suferinței din Iov este 

nevoie să recurgem la teodicee12, ca să analizăm acea 

îngăduință pe care Dumnezeu o manifesta față de Satana. 

Însă în acest context este necesar să citim mereu chipul lui Iov 

în oglindă cu Adam, căci de la Adam purtăm cu noi peretele 

despărțitor. Din această perspectivă, atunci când am survolat 

lexicul suferinței în Vechiul Testament, mi-a atras atenția 

verbul savel – „a purta, a îndura, a suporta”. Într-un jocul 

filologic, ne duce în orizonturi de sens extrem de interesante. 

Cum ar fi: „a suporta” – sub-purtare ori în afara firii, o 

lepădare a firescului dialogic al omului înțeles ca persoană.  

Am recurs și la dicționare și enciclopedii13 pentru a 

delimita terminologic conceptul și am observat că termenul 

 
12 Vezi detalii despre teodocee în K. Koch, „Is there a doctrine of retribution in 

the Old Testament?”, in J.L. Crenshaw (ed.), Theodicy in the Old Testament 

(Philadelphia: PA Fortress Press, 1983), 57-87; M. Welker, „Theodicy, 

creation, and suffering: Drawing on God’s spirit and love”, The spirit is 

moving: New pathways in pneumatology (Leiden: Brill, 2019), 280-292. 
13 D.J. Simundson, „Suffering”, in D.N. Freedman & A.B. Beck, (eds.), 

Anchor Bible Dictionary, vol. 6, (New York: Doubleday, 1992), 219-225; 
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„suferință”14 este originar (pentru noi) din limba franceză – 

souffrance, dar el provine din latina veche sufferentia, care este 

constituit din două cuvinte latine sub – „sub” și de la verbul 

ferre – „a purta”. Una dintre perspectivele de definire a 

acestei „sub-purta-re” mi s-a părut extrem de interesantă, 

anume aceea de a defini suferința ca „ruptură de sens”15. 

Ceea ce spuneam mai sus: „ieșirea din sens”.  

 

Cartea Iov – ghid de lectură a existenței 

pentru a birui suferința 

Cartea lui Iov este unul dintre cele mai profunde texte 

biblice, care pătrunde adânc în misterul suferinței și al 

dreptății divine. Structura acestei cărți este alcătuită dintr-o 

introducere narativă, un dialog poetic între Iov și prietenii 

săi, urmat de intervenția tainică a lui Elihu și, în cele din 

urmă, de revelația divină directă. Fiecare dintre aceste 

segmente contribuie la un tablou complex, plin de întrebări 

esențiale despre relația dintre om și Dumnezeu. 

La început, Iov este prezentat ca un om drept și evlavios, 

locuitor al ținutului Uț, un spațiu care, potrivit tradiției, s-ar afla 

la est de Israel, în zona deșertului arab. Iov era cel mai bogat 

dintre fiii Răsăritului, dar și un model de loialitate față de 

Dumnezeu. Această introducere pregătește terenul pentru 

explorarea suferinței nevinovate, temă centrală a cărții. În urma 

 
H. Cazelles, „הדפ”, in J.G. Botterweck, H. Ringgren & H.J. Fabry (eds.), 

Theological Dictionary of the Old Testament, vol. XI, (Grand Rapids, MI.: 

William B. Eerdmans, 2001), 483-490. 
14 Jean Jacques Lavoie, „Les mots de la soufrance”, Frontieres, 17:2 (2005), 21-7. 
15 Cours de medecine sciences humaines et sociales files. La Sourance, în 

http://cours.medecine.2007.free.fr/Site_14/Cours_de_medecine_sciences

_humaines_et_sociales_files/souffrance.pdf(16.07.2024). 

http://cours.medecine.2007.free.fr/Site_14/Cours_de_medecine_sciences_humaines_et_sociales_files/souffrance.pdf
http://cours.medecine.2007.free.fr/Site_14/Cours_de_medecine_sciences_humaines_et_sociales_files/souffrance.pdf
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unei adunări cerești, are loc o discuție între Dumnezeu și Satan, 

care subliniază ideea fundamentală a cărții: Satan contestă 

sinceritatea credinței lui Iov, susținând că acesta este drept doar 

pentru că Dumnezeu îl binecuvântează. Dumnezeu îi permite 

lui Satan să-l testeze pe Iov, dar fără a-i lua viața. Astfel, în mod 

misterios, dreptul și nedreptatea, binele și răul sunt aduse 

laolaltă pentru a demonstra o înțelepciune mai profundă decât 

logica retributivă a justiției divine. Iov suferă pierderi imense – 

familia, averea și, în cele din urmă, sănătatea – rămânând însă în 

tăcere înaintea lui Dumnezeu în timpul primelor sale încercări. 

Cartea trece apoi într-o secțiune lungă de dialoguri 

poetice între Iov și trei prieteni: Elifaz, Bildad și Țofar. 

Aceștia vin să-l mângâie, dar în realitate îi agravează 

suferința cu acuzațiile lor. Întregul dialog gravitează în jurul 

teologiei retributive, ideea că suferința este întotdeauna 

rezultatul păcatului personal. În această schemă, prietenii lui 

Iov insistă că suferința sa trebuie să fie o consecință a 

păcatelor sale ascunse, chiar dacă el se consideră neprihănit. 

Cu toate acestea, răspunsurile lui Iov sunt marcate de un 

spirit de rezistență. El respinge ideea că suferința sa este 

justificată de un păcat tăinui. Iov vorbește despre nevinovăția 

sa și despre faptul că suferința sa este neînțeleasă, afirmându-

și dorința de a se confrunta direct cu Dumnezeu pentru a afla 

motivul suferinței sale. Dialogurile cu prietenii săi explorează 

astfel limitele cunoașterii umane și justiția divină, dar nu 

oferă soluții concrete pentru suferința lui Iov. Elihu, un tânăr 

care apare mai târziu în text, oferă o altă perspectivă asupra 

suferinței. El corectează atât argumentele lui Iov, cât și pe 

cele ale prietenilor săi. Elihu susține că suferința nu este 

întotdeauna o pedeapsă pentru păcat, ci poate fi un mijloc de 

a forma caracterul moral al omului și de a-i testa credința. De 
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asemenea, el afirmă că Dumnezeu are un plan mai vast și mai 

profund decât poate omul să înțeleagă, un plan care 

transcende logica simplă a retribuției. Elihu își prezintă 

argumentele cu o viziune teologică mai rafinată, anticipând 

revelația divină care urmează. 

În punctul culminant al cărții, Dumnezeu îi răspunde 

lui Iov din mijlocul furtunii, dar nu îi oferă răspunsuri directe 

la întrebările sale. În schimb, Dumnezeu îi adresează 

întrebări care subliniază măreția creației și limitele 

cunoașterii umane. Dumnezeu îi arată lui Iov că există o 

ordine pe care omul nu o poate înțelege pe deplin. 

Complexitatea universului îi copleșește pe toți cei implicați în 

dialog, inclusiv pe Iov, care ajunge să recunoască micimea sa 

în fața Creatorului. Această revelație subliniază distanța 

dintre om și Dumnezeu, dar în același timp reafirmă 

suveranitatea și înțelepciunea divină. Iov nu primește 

răspunsul așteptat, dar, confruntându-se cu măreția lui 

Dumnezeu, recunoaște că încrederea sa în divinitate trebuie 

să depășească nevoia de a înțelege suferința. După ce se 

confruntă cu Dumnezeu, Iov nu mai cere explicații, ci se 

supune cu umilință și încredere. Ca urmare, Dumnezeu îi 

restaurează averea și familia, dându-i chiar mai mult decât 

avusese inițial. Prietenii lui Iov sunt mustrați de Dumnezeu 

pentru erorile lor teologice, iar Iov este recunoscut ca un 

slujitor al Domnului, unul care a vorbit cu adevăr. Prim 

urmare, cartea Iov devine o meditație profundă asupra 

suferinței, justiției și cunoașterii umane, revelând totodată 

misterul divin care depășește înțelegerea omului16. 

 
16 Pentru o înțelegere mai cuprinzătoare a cărții lui Iov recomandăm pentru 

lectură: N.C. Habel, The book of Job: A commentary (Philadelphia, PA: The 
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Lecturând literatura creată în jurul cărții Iov am rămas 

marcat de exprimarea lui Dostoievschi din capitolul „Cana 

Galileii” unde spune că soluția la chestiunea Iov poate fi o 

posibilă teofanie, aceasta va putea elucida relația lui Hristos 

cu omul suferind și cu cel liber17. Așa că am adâncit lectura și 

am pășit pe urmele lui Jan Klinkovski18 pentru a încadra 

această temă în contextul cultural al Orientului Mijlociu și am 

observat că în dezvoltarea acestei prezentări se merge pe o 

construcție logică și nu pe logositatea revelației, se pleacă de 

la subcapitolul „suferința ca parte a naturii” și apoi se ajunge 

la ea ca și consecință a păcatului și celelalte. De aceea, am 

adăstat asupra acestui interogații: suferința face parte din 

natura creată sau este un act exterior introdus, o deturnare a 

sensului asemănării de la înălțare la cel căzut? Este așadar 

vorba despre originea suferinței. Teodiceea ne lămurește, cel 

căzut caută să-și justifice căderea creând noi căderi, 

nicidecum acte de smerenie. Și iar îmi vin în minte cuvintele 

filocalice care spun că smerenia este alungătoare de diavoli 

„căci nu suferă slava deșartă cea necinstită să vadă în fața ei 

 
Westminster Press, 1985); J.E. Hartley, The new international commentary 

on the Old Testament: The book of Job (Grand Rapids, MI: Wm. B. 

Eerdmans Publishing Co., 1988); A. Laato, & J.C.D. Moor, Theodicy in 

the world of the Bible (Leiden: Brill, 2003); J. Gray, The book of Job 

(Sheffield: Sheffield Phoenix Press, 2010); S.J. Vicchio, The book of Job: A 

history of interpretation and a commentary (Eugene, OR: Wipf and Stock 

Publisher, 2020). Pentru a observa direcția de receptare a cărţii în 

tradiţia patristică, recomandăm Sf. Ioan Gură de Aur, Comentariu la Iov, 

trad. Laura Enache (Iași: Editura Doxologia, 2012). 
17 Gary Rosenshield, „Dostoevskii and the Book of Job: Theodicy and Theopha-

ny in the Brothers Karamazov”, The Slavic and East European Journal, 60:4 

(2016), 609-632. 
18 Klinkowski, „The Significance of Suffering in Biblical...”, 43-72. 
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smerenia, lăudată”19, alungătoare a celor care te-au făcut să 

cazi în marea uitării și în adâncul rătăcirii din pricina 

neascultării. Ceea ce doresc să evidențiez este faptul că 

suferința nu face parte din fire, e consecință a căderii, dar și 

în acest caz folosesc o zicere filocalică de data aceasta de la Sf. 

Simeon Noul Teolog: „mai mare este ascultarea imediată cu 

sărăcie, decât întârzierea cu mulțime de bunuri; de nimic 

altceva nu se veselește Dumnezeu așa de mult ca de 

repeziciunea noastră”20, nu de ascundere după materie. 

Așadar lectura cărții Iov poate fi un foarte bun ghid 

pentru înțelegerea căderii inițiale, dar lectorul va trebui să 

observe faptul că omul zidit de Dumnezeu după chipul Său 

nu avea în sine în mod natural suferința, ea e consecință a 

ieșirii din sfătuire, din ascultarea de Dumnezeu și o rămânere 

excesivă în formele individualizate ale creatului. Doar citind 

în toate cele zidite semnele asemănării lor cu Dumnezeu 

rămânem alipiți de Dumnezeu și putem deveni un Duh cu 

Dumnezeu. Nesocotirea harului ne desparte de adevărul 

remarcat de părinți atunci când ne spun că „( doar) El 

(Hristos) este adevărul ipostaziat și fără acest adevăr este cu 

neputință a cunoaște adevărul sau a dobândi mântuirea”21. 

Viclenia ispititorului este evidențiată de elementele formale: 

sub – chipul șarpelui; a zis oare – diversiunea ideatică menită 

să răstoarne sensurile; abordarea celei care nu a primit 

porunca în chip direct, ci intermediat, deci chestiunea 

credinței. El nu atacă întregul, ci viclean fiind, atrage părțile 

în vraja sofismelor sale. Toate acestea ne arată faptul că 

 
19 Sfântul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice și practice, Filoca-

lia 6, trad. Dumitru Stăniloae, (București: Editura Humanitas, 2017), 28. 
20 Sfântul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice și practice, 27. 
21 Sfântul Simeon Metafrastul, Parafrază în 150 de capete..., 277. 
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ispititorul e bun cunoscător al creației și a atins latura 

loghismoilor prin care patima își pierde consistența pozitivă și 

devine cauză a căderii, mânia își schimbă orientarea și caută 

scuze, se derobează de responsabilitate, iar rațiunea creează 

scuze pasămite logice. Ochii ațintiți spre Dumnezeu și gândul 

la cuvântul poruncilor Sale și atunci poți redobândi starea cea 

dintâi și biruința asupra ispitelor.  „Numai mintea curățită de 

gânduri și eliberată de prejudecăți și luminată de harul lui 

Dumnezeu va putea încerca cum se cuvine, după măsura 

luminării primite, să contemple făpturile”, să ajungă la 

vederea asemănării, la „vindecarea de boala egoismului spre 

dobândirea sănătății altruismului”22. 

 

Tămăduirea din teofanie 

Când vorbim despre teofanie atingem cea mai înaltă 

formă a revelării și trebuie să fim atenți la structurile de 

exprimare a chenozei dumnezeiești și la formele stilistice prin 

care se evidențiază mișcarea nemișcată a Acesteia. În 

abordarea noastră am parcurs o literatură bogată dedicată 

temei teofaniei și ne-am oprit la conceptul prezentat de N.F. 

Schmidt și P.J. Nel23, anume la cel de teofanie ca scenă tip, 

deoarece lexemul combină două concepte grecești, pe cel de 

theos – Dumnezeu și cel de faneia – manifestare. În această 

exprimare a celor doi aș vedea încercarea lor de a surprinde, 

dincolo de multitudinea de concepte sub care apare teofania, 

 
22 Ioannis Romanides, Păcatul strămoșesc, trad. Gabriel Mândrilă, (București: 

Editura Sofia, 2017), XLI. 
23 N.F. Schmidt and P.J. Nel, „Theophany as type-scene in the Hebrew Bi-

ble”, Journal for Semitics, 11:2 (2002): 256-281. Vezi și N.F. Schmidt, P.J. 

Nel, „The rhetoric of the theophany of Job”, The rhetoric OTE, 16:1 

(2003), 79-95. 
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unicitatea fondului determinată de unitatea și unicitatea 

Dumnezeului care se manifestă. Teofania și revelația în special 

trebuie citită plecând de la Dumnezeu spre creație, nu invers. 

Acum nu voi analiza tot cuprinsul, deși ar merita să 

observăm dialogurile cu cei trei și cu Elihu, dar vor fi 

surprinse în structura narativă a teofaniei prezentate în Iov 

38-42. Se discută foarte mult cu privire la furtună, vânt, 

manifestări naturale extreme, Edmond Jacob subliniază că 

Dumnezeu este dincolo de ele, ele însele sunt cauzate de 

cădere și Dumnezeu vine în mijlocul lor restaurator, dar 

scena tip este revelația de pe Sinai, citită în paralel cu 

Dumnezeu revelat în Fac 1,31-2,4. Nu este vorba doar despre 

arătare, ci despre oferirea de răspunsuri de către Dumnezeu, 

lamentațiilor și excesivității juridice a prietenilor lui Iov. 

Întrebările de la care pleacă sunt cele care precizează sensul 

tuturor celor create, iar revelarea lor naște cunoașterea 

adevărată, cunoașterea integrală a fiecăruia (le-a pus nume – 

o anume cunoaștere profetică) și a tuturor în unitatea multi 

ipostatică a lor întreolaltă și cu Dumnezeu. Tămăduirea 

despre care se vorbește în 42,5-624 și împlinirea lui Iov este o 

restaurare a omului lăuntric, a omului celui dintâi, ea se 

răsfrânge și asupra celorlalți, deci are o funcție seminală. 

Aș prezenta acum câteva elemente care evidențiază 

forma și conținutul teofaniei. Background-ul este cel pe care 

l-am amintit frământări multiple, haos, prezența răului, stări 

și fapte care cer intervenția lui Dumnezeu. Aș dori totuși să 

remarc pe lângă aceste aspecte și invocările lui Dumnezeu 

din cadrul dialogurilor. Manifestarea lui Dumnezeu are loc și 

 
24 W. Morrow, „Consolation, rejection, and repentance in Job 42:6”, Journal 

of Biblical Literature, 105:2 (1986), 21-22. 
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aici ca de altfel și în alte locuri ale Scripturii ca: nor, foc, vânt, 

tunet etc., toate acestea înmulțind omului starea de mysterium 

tremendum et fascinans. Are loc dialogul, lecția magistrală 

divină, care conservă în sine elemente ce țin de taina eternă a 

dumnezeirii, un anume aspect tainic al teofaniei care pe unii 

îi intrigă. Concluzia este cea expusă de narator care ne spune 

că Dumnezeu se retrage și că omul trece la împlinirea celor 

primite plin fiind de binecuvântarea lui Dumnezeu. O 

expresie care pe mine mă marchează profund este cea care va 

descrie și dinamica veșniciei: am văzut pe Dumnezeu și 

mântuit este sufletul meu! 

Discuția cu prietenii este expresia clară a tradiției 

ortodoxe iudaice. Utilizarea tetragramei ne face atenți la a 

observa temeliile soteriologiei Vechiului Testament prezente 

aici, fapt care ne dă posibilitatea să ajungem la suferința 

substitutivă, de fapt corporată, descrisă de Isaia 53,61. 

Dialogul pleacă de la trei întrebări fundamentale: cine este cel 

ce pune pronia sub obroc? (38,2); unde erai tu când am 

întemeiat pământul (38,4); ai poruncit tu/ adică poți tu 

(38,12). Cheia este în 40,2 la care Iov răspunde voi tăcea, voi 

pune mâna mea pe gura mea... știu că poți să faci orice și că 

nu este niciun gând care să nu ajungă pentru Tine. 

Acest dialog este extraordinar, el vine cu ample 

completări la referatul creării tuturor, a firii multora și a 

evidențierii purtării de grijă a lui Dumnezeu pentru toate și 

totdeauna, cauza aparentei lipse este ieșirea noastră prin 

mândrie din alipirea de El. Întâlnirea cu El aduce luminare și 

însănătoșire și apoi rodirea pământului din noi și din afară 

atât cât să se facă loc fericirii în lume și jertfei ca semn al 

nedespărțirii de Dumnezeu. 
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Concluzii 

Teofania reprezintă manifestarea directă a divinității 

către om, o revelație profundă și transformatoare care aduce 

cu sine răspunsuri la marile întrebări ale existenței, alinare și o 

înțelegere mai profundă a credinței. Această întâlnire sacră nu 

doar oferă răspunsuri la dilemele spirituale, ci și aduce lecții 

esențiale despre iubirea necondiționată a lui Dumnezeu și 

despre calea pe care omul trebuie să o urmeze. Este o împlinire 

a credinței, o confirmare a legăturii vii și personale dintre om 

și Creatorul său. În același timp, teofania tămăduiește, întrucât 

îndepărtează disperarea și frământările cauzate de suferință, 

conducându-l pe om către mângâierea divină. 

Suferința, în această viziune, nu este un simplu chin 

lipsit de sens, ci o cale prin care omul se întoarce la Dumnezeu. 

Ea devine o forță purificatoare care îl adună din împrăștierea 

provocată de păcat și lipsa de direcție, îndemnându-l să-și 

asume crucea personală. Asumarea suferinței cu smerenie și 

credință devine astfel un exercițiu spiritual prin care omul se 

apropie de sensul său profund, avându-L pe Hristos drept 

model suprem. În final, teofania și suferința se împletesc într-

un drum de renaștere spirituală, prin care credinciosul ajunge 

să-L întâlnească pe Dumnezeul care S-a smerit, arătându-i 

adevărata cale a vieții și tămăduirii. 


