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Abstract: According to many epithyimias given to our Orthodox
believers, anyone who wants to know God profoundly needs to
read the Holy Scriptures of the New and Old Testament.
Naturally, from the reading of the New Testament they
understand more easily the saving work, which the Son of God
accomplished for us, because many fragments are also part of the
public liturgical worship of the Orthodox Church, and after
passing this first spiritually step, they reach the more difficult
reading of the Old Testament. As they open its first pages, the
mysterious moment of the creations of the world and man
appears before their eyes. But the interpretation of the text of the
Old Testament is not easy, so they have to read also
commentaries of the Holy Fathers, for a full understanding of the
Christological meaning. However, the question is how did the
Israelites, its first readers, understand the creational text? This
article wishes to outline the central idea that all creation is
liturgically oriented. There is a mysterious connection between
creation, man and Heaven, but also between man and God or
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God and the Sabbath. The objects created in the initial six days of
creation are placed under the rule of man, the king of the visible
creation, and he becomes a priest in the garden of Heaven, a
symbol of the Tabernacle and the Temple in Jerusalem. Man is
the visible king of creation, and God its invisible king. “God’s
entrance” into the world (macrocosm) and rulership of the
universe is symbolized by His entry into the visible temple
(microcosm) and the Sabbath/Rest celebration.

Keywords: man, Temple, creation, seven, microcosm, Sabbath.

1. Crearea lumii in 7 zile si importanta lor liturgica

Potrivit cartii Facerii, lumea este creatd in sapte zile.
Numarul sapte este folosit prima oara cu sens simbolic in
lumea Orientului Apropiat Antic. Astfel, intr-o tablita
sumeriand de lut datata intre 1900-1600 i.Hr., care contine
povestea mitologica numitd ,Coborarea Inannei in lumea
subterana”, Inanna, zeita sumeriana a dragostei, frumusetii,
dar si a fertilitatii si razboiului, coboara in lumea subterana,
probabil pentru a o infrange pe Ereskigal, zeita infernului.
Insi, puterea ei scade pe masurd ce inainteazi dinspre
,marele deasupra” (spatiul de dincolo de cer) spre lumea de
dincolo, ,marele dedesubt”, deoarece este nevoita sa se
dezbrace pe rand de cele sapte piese de vesmant pe care le
purta (coroana, peruca, toiagul de lapislazuli cu care masura,
pietrele mici de lapislazuli legate de gat, pietrele stralucitoare
prinse de piept, inelul de aur de la mana si pieptarul). De
asemenea, ea paraseste cele sapte temple din cele sapte cetati
(Eanna din cetatea Erech/Uruk, Emuskalamma din Bad-
tibira, Ghiguna din Zabalam/Zabala, Esarra din Adab/Udab,
Baratusgarra din Nippur, Hursagkalamma din Kis si Eulmas
din Agade) (ANET 53). Numarul sapte este legat si de ideea
de templu, asa cum vom vedea si in Vechiul Testament.
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Epopeea lui Ghilgames, probabil cea mai popularad
lucrare sumerianad, scrisa undeva intre secolele 21 si 12 1.Hr.,
foloseste numarul sapte ca trdasatura literard definitorie.
Incepand chiar cu tablita 1, sunt mentionati sapte intelepti,
care sunt totodata sapte sfatuitori ai lui Ghilgames, cunoscuti
si sub numele de ,Apkallu” sau , Abgal”. Potrivit epopeii, cei
sapte Intelepti au fost creati de zeul Enki, care le-a dat darul
intelepciunii si al Intelegerii. Acestia au fost trimisi sa 1i
civilizeze pe sumerieni si 1i Invete stiinta si cultura. Numele
celor sapte intelepti erau: Uanna (cunoscutd si sub numele de
Adapa), Enmeduranki, Enmegalamma, Enmegalanki,
Utuabzu (cunoscut si sub numele de Utnapistim),
Nungalpiriggal si Piriggalnungal. Alte versiuni ale epopeii
mentioneaza alti intelepti, dar, de obicei, Uanna (Adapa) este
considerat primul si cel mai important dintre ei. Cei sapte
intelepti au pus si temelia stravechiului Uruk (ANET 73),
cetatea lui Ghilgames. La fel, poarta din Uruk avea sapte
zavoare. In concluzie, numarul sapte este legat si de crearea
lumii, ca si in Vechiul Testament.

Revenind la Vechiul Testament, numarul sapte este
considerat sfant si arata perfectiunea, desavarsirea,
deplindtatea si odihna (Fc 2, 2). Cel mai probabil era
considerat asa datoritd celor sapte planete vizibile pe cer
omului antic!: Soarele, Luna si cele cinci planete cunoscute
atunci (Mercur, Venus, Marte, Jupiter si Saturn), sau de la
faptul ca o luna calendaristica, calculatda dupa miscarea
astrului noptii, avea patru perioade de aproximativ sapte zile
fiecare. In afard de cele sapte zile ale creatiei (Fc 2, 2),

I Annemarie Schimmel, ,Number”, in The encyclopedia of Christianity, vol. 3,
ed. Erwin Fahlbusch et al. (Michigan: Grand Rapids, 2003), 800.
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numdrul mai este folosit si pentru pedeapsa pe care o va
primi cel care il va ucide pe Cain (Fc 4, 15 si 24), pentru cele
sapte perechi de animale si pasdrile curate pe care trebuia sd
le ia Noe in arca (Fc 7, 2 si 3) (text sacerdotal cu conotatii
liturgice prin diferentierea dintre curat si necurat din arca,
simbol al Bisericii crestine, care are atat pacdtosi, cat si sfinti),
pentru cele sapte mielusele pe care Avraam i le-a dat ca
pecetluire a legdmantului cu Abimelec pentru sdparea
fantanii la Beer-Seba (Fc 21, 28), pentru cei sapte ani pe care
Iacov era dispus sa-i slujeasca lui Laban pentru Rahila (Fc 29,
18), pentru impacarea dintre lacov si Isav (lacov i se Inchina
de sapte ori lui Isav) (Fc 33, 3), pentru cele sapte spice pline si
frumoase si cele sapte spice slabe, seci si palite (Fc 41, 5-6),
sau cele sapte vaci, frumoase la infdtisare si grase la trup si
cele sapte vaci, urate la chip si slabe la trup din visul lui
Faraon (Fc 41, 2), care simbolizau sapte ani de prosperitate
sau sapte ani de secetd, pentru cele sapte zile in care losif 1-a
jeluit pe lacov (Fc 50, 10) (conotatie liturgica prin obiceiul
tanguirii si doliului) etc. In cazul jertfei pentru pacat, preotul
stropea de sapte ori spre valul sanctuarului (Lv 4, 6), iar
Naaman leprosul s-a scufundat de sapte ori in raul Iordan
pentru a se vindeca (4 Rg 5, 10 si 14).

Insd probabil cel mai important text in care apare
simbolismul numarului sapte este Fc cap. 1.

2. Zilele creatiei si cele sapte taine ale Bisericii. Rolul

liturgic al omului in creatie

Crearea lumii, potrivit referatului preotesc din Fc 1, este
randuita in sapte zile. Creatia culmineaza cu ziua a saptea,
ziua Sabatului sau ziua incetarii activitatii creatoare:
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,51 Dumnezeu a ispravit in ziua a saptea lucrarea
sa pe care o facuse. Si s-a odihnit (ebr. isbot) in ziua a
saptea de toatd lucrarea sa pe care o facuse. Si a
binecuvantat Dumnezeu ziua a saptea si a sfintit-o,
cdci In ea s-a odihnit (ebr. savat) de toata lucrarea sa pe
care a sdvarsit-o Dumnezeu” (Fc 2, 2-3).

In primul rand, textul ebraic al celor doud versete
mentioneaza de trei ori ziua a saptea, de fiecare datd in trei
propozitii ce contin fiecare cate sapte cuvinte (2, 2a.b si 3a),
ceea ce atrage atentia asupra caracterului ei special. In acest
fel, forma si continutul expunerii subliniazd caracterul
distinctiv al zilei a saptea. A spune ca Dumnezeu S$i-a
terminat lucrarea in ziua a saptea (v. 2), asa cum are textul
ebraic, pare sa presupuna ideea ca Acesta a lucrat/creat si in
aceastd zi. Din acest motiv unele versiuni vechi (Septuaginta,
Pentateuhul Samaritean si Pesita) au schimbat in text ,ziua a
saptea” cu ,ziua a sasea”, insa acest lucru stricd Intreita
repetitie a cifrei sapte din textul ebraic. De altfel, in Textul
Masoretic nu existd nicio aluzie ca Dumnezeu a lucrat/creat
ceva in ziua a saptea, Inainte de a sdvarsi creatia.

In al doilea rand, verbul ebraic savat exprima in primul
rand ideea de ,incetare, oprire”, si mai apoi pe cea de
,odihna”. Evident ca in Fc 2 accentul se pune pe ,odihnd”
(sensul liturgic), inteleasd nu ca non-activitate, ci ca un altfel
de activitate (vom vorbi mai jos), dar asa cum am spus,
termenul are sensul de bazd de ,incetare”?. Prin urmare,
cuvantul are mai ales un sens functional, ,incetare” a ceva,

2 Ludwig Koehler, Walter Baumgartner, M. E. J. Richardson, Johann Jakob
Stamm, The Hebrew and Aramaic lexicon of the Old Testament (Leiden: E.J.
Brill, 1994-2000), 1407.
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deoarece toatd creatia este orientata liturgic. Lumea si toate
lucrurile din ea tin de un spatiu sacru, liturgic. Din aceeasi
perspectiva ontologic-materiald, toatd creatia a fost realizata
in sase zile, totul culminand cu crearea omului (Fc 1, 26-27).
Interesant, aceasta viziune este pastratd si in slujba
Prohodului ortodox (slujpa Sfintelor si Mantuitoarelor
Patimiri) din Vinerea Mare: , Astazi ai sfintit ziua a saptea, pe
care o ai binecuvantat Intai cu incetarea lucrarilor (¢Bd6unVv
onueQov MNylaoag, fv evAGYnoag molv, katanavoel TwV
£0ywv); cd toate le prefaci si le Innoiesti, odihnindu-Te,
Mantuitorul meu, si iarasi zidindu-ne (magayeic yoo T
ovumAavVTA, Kol KawvoTolels, oapBatiCwv Lwtio Hov, Kal
avaxtwpevog)”. Ziua a saptea are un rol functional si liturgic
(incetarea lucrarilor si binecuvantare).

De altfel, putem observa cd unele dintre cele sapte taine
ale Bisericii consund cu simbolismul zilelor creatiei sau cu
elemente din cele doua referate ale creatiei din Facere cap. 1 si 2.

Sfantul Botezul, adica taina prin care omul se curdtd de
pacatul stramosesc prin tripla scufundare in apa sfintita si
intra in starea harica, devenind un madular al Bisericii este
totodata si iluminare sau luminare. Omul renaste liturgic, in
Bisericd, asa cum creatia s-a ndscut in ziua intai si a aparut
lumina ca urmare a poruncii dumnezeiesti. De asemenea, apa
este prezenta atat la savarsirea tainei Botezului, cat si la
crearea lumii (Fc 1, 2). Potopul, a doua creare a lumii,
prefigureazd, de asemenea, botezul crestin.

Mirungerea, adicd taina prin care noul ndscut spiritual
din apa botezului, primeste harul Duhului Sfant, ca sa se
intareascd in noua viata ne aduce aminte de ziua a doua in
care tdria separa apele de sus de apele de jos (Fc 1, 6-8). Taria,
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numita cer, statorniceste porunca din prima zi prin care
creatia poate sd se dezvolte si sd se intareasca.

Taina Preotiei, adicd Taina prin care harul divin se
pogoara asupra unui barbat ales si acesta se sfinteste prin
punerea mainilor episcopului si prin rugdciune si este
randuit Intr-o treapta harica de slujire, este preinchipuitd de
asezarea si slujirea omului in grddina Raiului. Desi este
instituitd in Noul Testament de Mantuitorul dupi invierea Sa
din morti: ,, precum M-a trimis pe Mine Tatal, si Eu va trimit
pe voi” (In 20, 21-23), ea este anticipatda de rolul pe care
Dumnezeu i l-a randuit omului in Rai. Referatul biblic ne
spune ca: ,si Domnul Dumnezeu l-a luat pe om si l-a asezat
in gradina Edenului ca s-o lucreze si s-o pdzeascd” (Fc 2, 15).
Interpretarile acestui text difera in functie de patru elemente
textuale importante, anume: 1. afirmatia din Fc 2, 5 cd ,,om nu
era ca sd lucreze pamantul”, 2. de succesiunea evenimentelor
din vv. 7-8, in care lahve il plamadeste mai intai pe barbat si
apoi sadeste o gradind unde va fi asezat, 3. de reiterarea
acestei idei In v. 15, si de 4. faptul ca la sfarsitul naratiunii
despre gradina Edenului (3, 17-19) trudirea pamantului este
descrisd ca o pedeapsa datd omului. Asadar, In primul rand
rolul omului ar fi trudirea pamantului sau a gradinii, dar, ca
o consecinta a neascultarii lui Dumnezeu si a izgonirii sale
ulterioare, acea trudire s-a desfasurat de fapt in pamantul
neroditor din afara Edenului, pazita acum de heruvimi
pentru ca omul sd nu se poatd Intoarce vreodatd in ea. Cu
toate acestea, trebuie subliniata ideea ca omul nu lucra
gradina pentru sine. Dumnezeu nu sadeste gradina spre
indestularea omului, ci, asa cum vedem din Iz 28, 13 si Is 51,
3, Edenul este gradina lui Dumnezeu. Dumnezeu nu trudeste
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proprietdtii Sale. Dacd insa plamdadirea omului a precedat
sddirea gradinii, nu se poate spune ca Dumnezeu nu a avut
in vedere, inca de la Inceput, dorinta sa-1 aseze pe om in ea.
Edenul, imaginea Bisericii, a fost facut pentru om. Creatia
este orientata antropologic si liturgic.

Omul are si un rol duhovnicesc in gradind. Dumnezeu
il asaza acolo ca s-o ,lucreze si s-o pazeasca” (ebr. leovdah
ulesomrah) (2, 15). In ebraica biblici, verbul ,a lucra” are si
sensul de ,a sluji”, iar verbul ,a pazi” se referd si la
respectarea unei porunci, ambele fiind folosite si In cazul
preotilor si levitilor care trebuia sa-i slujeasca lui Dumnezeu
si sa pazeasca randuielile Legii, dar si ritualul religios israelit
(Nm4,24;4,37;4,41; 8, 25).

in sfarsit, Taina Cununiei, prin care un barbat si o
femeie decid In mod liber sa trdiasca impreuna, si primesc,
prin rugdciunile preotului, harul divin care sfinteste legdtura
lor, este o taina care a fost instituita in Rai: ,,si Domnul
Dumnezeu a spus: «Nu este bine sd fie omul singur; 1i voi
face un ajutor pe potriva lui!»” (Fc 2, 18) si , de aceea va lasa
barbatul pe tatal sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa
si vor fi un trup” (2, 24). Casdtoria implicd trei pasi
fundamentali: ,ldsarea” familiei initiale, unirea cu femeia si
marturisirea publica a acestei relatii. Ea este un legamant
impartasit deopotriva de barbat si de femeie. In mod clar aici
autorul biblic are in vedere monogamia. Atat verbul ,a lasa”
(ebr. azav), cat si ,a se lipi” (ebr. davag), sunt folositi In mod
obisnuit In Vechiul Testament pentru legdmintele biblice,
indicand fie incalcarea lor (de ex. Dt 28, 20, ,Domnul va
trimite peste tine blestemul, tulburarea si certarea, in toata
lucrarea mainii tale pe care o faci, pana cand vei fi starpit si
pana cand vei pieri degraba din pricina rautatii faptelor tale
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prin care m-ai parasit (ebr. azavtani)”; Os 4, 10, ,ca au parasit
(ebr. azcvu) pe Domnul”), fie credinciosia fata de ele (de ex. Dt
10, 20, ,,de Domnul, Dumnezeul tiu, sd te temi; lui sa-i
slujesti, si de El sa te alipesti (ebr. tidbag), si pe numele lui sa
te juri”). Cdsdtoria implica un nou angajament fata de noul
sot, care inlocuiesc angajamentele fata de familia de baza.
Astfel, ,a lasa pe tatal si pe mama” si ,a se lipi de femeie”
inseamna a rupe un legdmant si a incepe un altul, deoarece
casdtoria este mai degraba un legdmant decat un aranjament
improvizat ad-hoc®. , Lipirea de femeie” implica o marturisire
publicd in ochii lui Dumnezeu. Casatoria nu este o chestiune
privata, ci o declaratie de intentie si o redefinire a obligatiilor
si a relatiilor intr-un cadru familial, dar si social. De la
inceputul creatiei, casatoria heterosexuald monogama a fost
intotdeauna privita ca fiind poruncitda de Dumnezeu.

3. Orientarea liturgica a creatiei si a Templului

Daca referatul sacerdotal al creatiei din Fc 1 priveste
omul sub menirea de rege (v. 28-29), lucru confirmat, in
opinia mea, si de cununile pe care le poarta pe cap mirii la
Taina Cununiei, referatul iahvist din Fc 2 il priveste sub
menirea de preot in creatie. In Vechiul Testament, preotii
aveau datoria sa se ingrijeascd, sd pazeasca sanctuarele si sa I
se inchine lui Dumnezeu potrivit randuielii dumnezeiesti, asa
cum omul trebuia sa pdzeasca si sd Ingrijeasca gradina din
Eden. Natura jertfei aduse de el este alta dupa caderea in
pacat, dar jertfa a continuat sa fie un element fundamental al

8 Victor P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 1-17, The New
International Commentary on the Old Testament (Michigan: Grand
Rapids, 1990), 181.
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relatiei dintre Dumnezeu si om. Dupa alungarea din gradina
Raiului, jertfele sangeroase au luat locul ascultdrii initiale,
inteleasd ca jertfa a propriei vointe, a tdierii voii sale. Aceasta
din punct de vedere narativ.

Insd dacd citim Fc 1 in lumina unei ontologii
functionale, si nu materiale, ziua a saptea sau Sabatul, este
punctul culminant al sfintirii intregii creatii. in mentalitatea
Orientului Apropiat Antic, templul unui zeu era vazut ca o
parte semnificativa a cosmosului. El se afla intotdeauna pe un
munte, la indltime. Se credea cd se afla in centrul universului
creat, fiind un microcosmos in sine si totodata locul din care
zeitatea conducea universul.

De exemplu, intr-o scriere din Ugarit, a doua sectiune a
,Ciclului lui Baal” incepe cu mentionarea unei petitii a lui
Baal, zeul furtunii, adresata zeului suprem din panteon, El,
prin care-i cere permisiunea sa-si construiasca o locuinta.
Dupa ce primeste Incuviintarea lui El, zeul mestesugar,
Kothar-wa-Hasis, 1i construieste acestuia un palat, iar la
sfarsit, ca sa sarbatoreasca tarnosirea locuintei sale, Baal da
un mare ospat in cer pentru toti zeii. Potrivit credintei celor
din Ugarit, templul lui Baal de pe muntele cel sfant, Tafon
(azi Jebel Agra), era considerat un microcosmos in sine, iar
templul lui Baal din cetatea Ugarit, o copie fidela a templului
de pe muntele Tafon, muntele ceresc. Prin urmare, Baal
locuia Intr-un templu-microcosmos, iar construirea acestuia
este asemdndtoare cu crearea lumii. Trasaturile cosmice ale

# John M. Lundquist, ,,The Common Temple Ideology of the Ancient Near
East”, in The Temple in Antiquity: Ancient Records and Modern
Perspectives, The Religious Studies Monograph Series 9, ed. Truman G.
Madsen (Provo: Religious Studies Center Brigham Young University,
1984), 57-59.
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acestui templu sunt vizibile atunci cand Kothar-wa-Hasis
vrea sa-i faca o fereastra palatului, dar Baal i se opune
deoarece se temea inca de adversarul pe care l-a invins, Yam,
zeul madrii. Fereastra era consideratd o bresa prin care ploaia
si inundatiile, aflate sub controlul lui Yam, puteau patrunde
in palat. Cu toate acestea, pand la urma Baal 1i permite sa-i
facd o fereastra, deoarece pe acolo i se putea auzi vocea cand
voia sd se adreseze intregii lumi. Fereastra din palat/templu
se dovedeste a fi de fapt o ,despicatura in nori”>. O alta
caracteristicd a acestui templu-microcosmos este timpul
necesar construirii lui. Atat templul lui Baal, cat si templul
din Ierusalim au In comun simbolismul cifrei sapte: in sapte
zile a fost zidit templul lui Baal, si in sapte ani, templul din
Ierusalim (3 Rg 6, 38)°. Daca aceste temple au fost construite
in perioade de cate sapte zile sau ani, nu trebuie sa ne mire
faptul cd naratiunea creatiei din Fc 1 este scrisda pe tiparul
celor sapte zile. Creatia biblica este consideratd un templu in
care Dumnezeu Se va ,,odihni”.

Ideea este prezenta si In Vechiul Testament. Cortul
Intalnirii si Templul, microcosmosuri, nu sunt altceva decat
imagini ale macrocosmosului (creatia). Ceea ce incepe la
crearea lumii se desdvarseste intim la sfintirea Templului din
Ierusalim (cf. 3 Rg 8). Tarnosirea lui reprezintd momentul in
care Dumnezeu, care sedea pe Chivot (cf. Is 25, 22; Lv 16, 2; 1
Rg 4, 4), intra In locuinta/casa gatitd de El pe pamant
(Templul se construieste din initiativa lui Iahve, 1 Rg 7, 12-13
si Dt 12, 11) si Se odihneste/sdldsluieste in ea (prezenta

> Mark S. Smith, Wayne T. Pitard, The Ugaritic Baal Cycle: Introduction with
Text, Translation and Commentary of KTU/CAT 1.3-1.4, vol. 2 (Brill:
Leiden, 2009), 1-3.

¢ Smith, The Ugaritic Baal..., 615.
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Chivotului in Sfanta Sfintelor), pe masurd ce Isi asumi
conducerea universului de pe tronul Lui, mai intai din Cortul
Intalnirii, apoi, ulterior, din Templul din Ierusalim: ,atunci
Solomon a zis: «<Domnul a spus ca binevoieste sa locuiascd in
norul cel intunecos. Eu ti-am zidit templul pentru locuinta, in
care Tu sa petreci in veci»” (3 Rg 8, 12-13).

Traditia iudaicd timpurie impdrtdseste si ea ideea ca
templul/cortul imitd alcatuirea universului. De exemplu, losif
Flaviu in lucrarea Antichititi iudaice face o descriere
amanuntita a vaselor sfinte din Cort si le atribuie intelesuri din
creatia vazuta: , interiorul Tabernacolului, dupa lungimea sa, a
fost impadrtit in trei parti; la zece coti distanta de spatele lui au
fost inaltate patru coloane, la fel inzestrate si facute din acelasi
material ca si semenele lor, fiind situate pe postamente
identice si putin departate una de alta. Spatiul aflat inddratul
coloanelor era sacrosanct; restul Tabernacolului rdmanea la
dispozitia preotilor. Aceasta impartire a cortului urma sa fie o
imitatie a lumii intregi. Caci treimea marginita de cele patru
coloane, unde preotii nu aveau voie sa intre, intruchipa cerul,
harazit Domnului. Spatiul de doudzeci de coti, accesibil numai
preotilor, era aidoma pamantului si marii, puse la dispozitia
oamenilor” (Ant. 3.6.4)

La sfarsitul descrierii alcatuirii cortului, losif Flaviu
revine cu amanunte suplimentare asupra aceleiasi idei:
,oricine constata grija cu care ne-am faurit Tabernacolul si
vede vesmintele preotesti, asijderea vasele folosite de noi in
slujbele sfinte, pricepe ca Legiuitorul nostru a fost un barbat
trimis de Dumnezeu si cd invinuirea privitoare la lipsa de

7 Flavius Josephus, Antichititi Iudaice: Cirtile I-X, De la facerea lumii pand la
captivitatea babiloniand, trad. Ion Acsan (Bucuresti: Editura Hasefer,
1999), 145-146.
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evlavie nu are niciun temei. Cel ce rdmane strain de dusmanie
si cumpdneste cu intelepciune lucrurile descopera singur ca
fiecare dintre obiectele cultului nostru divin isi gaseste
perechea in cuprinsul universului. Cdci Tabernacolul, in
lungime de 30 de coti, este divizat in trei: doua parti raman la
dispozitia preotilor, ca un loc unde poate umbla oricine, fiind
intruchiparea pamantului si a madrii (deoarece ele sunt
deschise tuturor); dar cea de-a treia parte a pastrat-o numai
pentru Dumnezeu, intrucat cerul nu poate fi cutreierat de
oameni. Cele 12 paini, puse pe masa din cort, redau lunile
anului. Cele 70 de parti care alcatuiesc sfesnicul inchipuiesc
semnele prin care trec planetele, iar cele sapte candelabre
propriu-zise, planetele. Cele patru materiale din care sunt
urzite perdelele redau elementele naturii: muselina
prefigureaza inul, care creste din pamant; purpura, insa,
marea colorata de sangele pestilor; prin stanjenel este evocat
aerul; stacojiul, In sfarsit, poate sugera focul. Acelasi talc il are
si tunica Marelui Preot: inul Infatiseazd pamantul; stanjenelul,
insd, cerul; rodiile semnifica fulgerele, iar clinchetul
clopoteilor, tunetele. Efodul, care este alcatuit din patru feluri
de tesdturi si se afla sub ochii Domnului, reflecta intreaga
naturd, iar aurul, introdus in urzeald, semnifica, dupa parerea
mea, lumina care se revarsa asupra tuturor. Pieptarul din
mijlocul efodului inchipuieste de asemenea pamantul, care
troneaza In mijlocul universului; braul care incinge pieptarul
aminteste oceanul, cdci el inconjoara intreaga lume. Cele doud
pietre de sardonix de pe umerii hainei Marelui Preot, care
slujesc la incopcierea ei, personifica soarele si luna. Cele 12
pietre scumpe ale pieptarului pot fi asemuite fie cu lunile
anului, fie cu numarul identic al constelatiilor din cercul
denumit de greci Zodiac, fara sa se abatd prea mult de la
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autenticul sens al acestora. in starsit, turbanul mi se pare ca
intruchipeaza cerul, fiindcd el are culoarea stanjenelului (altfel
nici nu s-ar putea sa poarte numele Domnului), coroana pusa
deasupra este impodobitd cu aur, de vreme ce stralucirea il
bucura cel mai mult pe Dumnezeu” (Ant. 3.7.7)8.

La fel, Filon din Alexandria, in lucrarea De specialibus
legibus (Despre legile particulare) urmeaza aceeasi interpretare:
,ar trebui sa privim cosmosul ca pe cel mai Inalt si mai
adevdrat templu al lui Dumnezeu, avand ca loc sfant (i.e.
Sfanta Sfintelor) acea parte cea mai sacra a esentei tuturor
lucrurilor existente, si anume cerul, iar ca podoabe, stelele; iar
ca preoti, slujitorii obedienti ai puterii Sale, si anume ingerii,
suflete netrupesti, nu fiinte alcdtuite din naturi irationale si
rationale, asa cum sunt trupurile noastre, ci fiinte care au
partile irationale cu totul inlaturate, fiind absolut si in
intregime intelectuale, ratiuni pure, asemandtoare Unitatii”
(De spec. leg. 1.12[66])

Potrivit lui Moshe Weinfeld?, existd mai multe dovezi
raspandite in tot Vechiul Testament care sugereaza ideea
unei legaturi Intre creatie si Templu. Redam aici pe scurt cele
mai importante concluzii ale sale:

1) Intrarea lui Dumnezeu in Templul din Ierusalim era
vazuta In Israel ca o ,o0dihnad”, similard cu odihna lui
Dumnezeu din ziua a saptea a creatiei (Is 20, 11, ¢f. Ps 131[132
Textul Masoretic!?]).

8 Flavius Josephus, Antichititi Iudaice, 153-154.

® Moshe Weinfeld, ,Sabbath, Temple and the Enthronement of the Lord -
The Problem of the Sitz im Leben of Genesis 1:1-2:3”, in Mélanges
bibliques et orientaux en I’honneur de M. Henrie Cazelles, ed. A. Caquot and
M. Delcor (Kevelaer: Butzon & Bercker, 1981), 501-512.

10 De acum 1nainte, TM.
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2) Exista o inldntuirea naratologicd intre Is 31si Fc 1.
Imediat dupa ispravirea dispozitiilor despre construirea
Cortului Intalnirii (Is 31, 1-11), autorul biblic vorbeste despre
porunca pazirii Sabatului (vv. 12-17), ceea ce arata legatura
care exista intre creatie si Cort/Templu. Savarsirea construirii
Cortului este paraleld cu ispravirea lucrarii creatiei lumii. Fc
1,1-2, 3sils39 1-40, 33 sunt identice dpdv tipologic,
deoarece ambele descriu terminarea unei lucrdri poruncite de
Dumnezeu, binecuvantarea acesteia, dar si sfintirea ei. Asa se
face ca textul din Fc 2, 1: ,si au fost isprdvite cerurile si
pamantul si toata ostirea lor” este paralel cu Is 39, 32: ,,atunci
s-a ispravit intreaga lucrare a licasului Cortului Intalnirii”.
La fel, Fc 2, 2: ,,si Dumnezeu a ispravit... lucrarea sa pe care o
facuse” cu Is 40, 33: ,si a ispravit Moise lucrarea”; Fc 2, 3: ,,si
a binecuvantat Dumnezeu” cu Is 39, 43: ,si Moise i-a
binecuvantat” si Fc 2, 3: ,si a sfintit-0” (ziua a saptea) cu Is 40,
9: ,,si sa-1 sfintesti, cu toate uneltele lui” (Cortul Intalnirii).

3) Cortul Intlnirii este o reflexie a Muntelui Sinai
(cosmic). Relatia dintre construirea Cortului si ziua a saptea
este vizibila in sectiunea care incheie revelatia sinaitica, Is 24,
15-16, ,,asadar, Moise s-a urcat In munte si norul a acoperit
muntele. Slava Domnului s-a asezat pe muntele Sinai si norul
l-a acoperit sase zile, iar in ziua a saptea [Domnul] 1-a chemat
pe Moise din mijlocul norului”, text paralel cu epilogul
descrierii Cortului: ,atunci norul a acoperit Cortul Intalnirii
si slava Domnului a umplut Lacasul. Iar Moise nu putea sa
intre in Cortul IntAlnirii, pentru cd norul stdtea deasupra lui,
iar slava Domnului umplea Lacasul” (Is 40, 34-35), ,si l-a
chemat Domnul pe Moise si a grdit citre el din Cortul
Intalnirii” (Lv 1, 1). Cortul lui Dumnezeu de pe pimant este
construit dupa modelul ceresc revelat lui Moise pe Sinai.
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4) Exista in Vechiul Testament o relatie intre Templu,
creatie si ,,odihna” divind (Sabat), pe de o parte, si intre
Templu si biruinta lui Dumnezeu asupra vrajmasilor sdi, pe
de cealalta parte. Ps 92 [93 TM], un psalm al inscdunarii
regelui, si care ne prezinta o relatie clara intre crearea lumii,
inscdunarea Lui ca rege peste creatie si templul Sau, contine
patru motive teologice: biruinta lui Dumnezeu (v. 1),
inscdunarea Lui (v. 3), creatia (vv. 4-6) si templul (v. 7). De
altfel, acest psalm poartd in Septuaginta (LXX) titlul de ,eig
TV fpéoav ToL TEooafPdtov, Ote Katwklotatl 1) yn, in
(pentru) ziua mai inainte/premergatoare Sabatului, atunci
cand s-a locuit/intemeiat pamantul”. Biruinta asupra
valurilor raurilor, a zbuciumului marii si inscaunarea lui
Dumnezeu in sanctuarul Sau se gaseste si in Ps 28 [29 TM]
(vv. 3 si 10). Traditia iudaicd ulterioara pastreaza aceeasi idee:

,lata lista cu psalmii pe care levitii 1i recitau in
Templu. In prima zi a siptimanii (i.e, duminica)
recitau psalmul care incepea cu: «un psalm al lui
David. Al Domnului este pamantul si plinirea lui;
lumea si toti cei ce locuiesc In ea» (Ps 24, [23 LXX si
Sinodali]). In cea de-a doua zi recitau psalmul care
incepea cu: «o cantare; un psalm al fiilor lui Core.
Mare este Domnul si laudat foarte in cetatea
Dumnezeului nostru, in muntele cel sfant al Lui» (Ps
48 [47 LXX si Sinodalal). In cea de-a treia zi recitau
psalmul care incepea cu: «un psalm al lui Asaf.
Dumnezeu a stat in dumnezeiasca adunare si in
mijlocul dumnezeilor va judeca» (Ps 82 [81 LXX si
Sinodala]). in a patra zi recitau psalmul care incepea
cu: «Dumnezeul rdzbunarilor, Domnul, Dumnezeul
razbunarilor a stralucit!» (Ps 94 [93 LXX si Sinodald]).
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In a cincea zi recitau psalmul care incepea cu: «pentru
mai marele-cantaretilor. Pentru ghitit, al lui Asaf.
Bucurati-vd de Dumnezeu, puterea noastrd; strigati
Dumnezeului lui Iacob!» (Ps 81 [80 LXX si Sinodald]).
In a sasea zi recitau psalmul care incepea cu: «Domnul
a Imparatit, intru podoaba S-a imbracat; imbracatu-S-a
Domnul intru putere si S-a incins» (Ps 93 [92 LXX si
Sinodal]). In ziua de Sabat recitau psalmul care
incepea cu: «un psalm, o cantare pentru ziua de Sabat”
(Ps 92 [91 LXX si Sinodald]). Acesta este inteles ca fiind
un psalm, o cantare pentru viitor, pentru ziua in care
va fi numai Sabat si odihna spre viata vesnica»
(Talmudul babilonian, Misna, Tamid 7, 4).

Rabbi Agiva spune ca Ps 93 este rostit In a sasea zi,
deoarece ,,in acea zi El si-a incheiat lucrarea si a domnit peste
toate (i.e, toata creatia) (7°%y 2w PIRDH W oW Dw)”
(Talmudul babilonian, Ros Hassana 31a).

5) Caracterul liturgic al creatiei. Rolul Fc 1 este unul
cultic si liturgic vizibil din formulele repetitive: , a vazut ca
este bine”, ,,a fost seara, si a fost dimineata”. In Israelul biblic,
in perioada celui de-al doilea Templu (Templul lui
Zorobabel), la momentul aducerii jertfelor, preotii si
credinciosii citeau portiuni din referatul creatiei, iar in a sasea
zi a saptamanii, cand incepea Sabatul, chiar din Fc 2, 1: ,si au
fost ispravite cerurile...”, dupa cum ne spune traditia iudaica:
,ce portiuni din Tora (Lege) citeau in fiecare zi credinciosii?
In prima zi (duminica) citeau portiunile care incepeau cu: ,la
inceput” si ,sa fie o tarie” (Fc 1, 1-8). A doua zi cele cu: ,sa fie
o tdrie” si ,sa se adune apele” (Fc 1, 9-13). A treia zi cele cu:
,sa se adune apele” si ,sa fie luminatori” (Fc 1, 14-19). A
patra zi cele cu: ,,sd fie lumindtori” si ,,sd misune apele” (Fc 1,
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20-23). A cincea zi cele cu: ,sa misune apele” si ,sd scoata
pamantul” (Fc 1, 24-31). A sasea zi cele cu: ,sa scoatd
pamantul” si ,,au fost ispravite cerurile si pamantul” (Fc 2, 1-
3)” (Talmudul babilonian, Taanit 26a).

Acelasi text era citit in principala rugdciune din seara
din Sabat. In plus, mai erau cititi niste psalmi regali de
inscaunare: Ps 94-98 (TM), 18 (TM), 91 (TM) si 92 (TM).
Asadar, la fiecare sapte zile, in ziua de odihna, Sabat, se
comemora savarsirea actului creatiei lumii si Inscaunarea lui
Iahve ca rege peste creatie.
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