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Abstract: This study investigates the intricate
relationship between theology and philosophy, with
particular emphasis on the tensions, complementarities,
and viable avenues for dialogue between the two
disciplines. It delineates the distinction between
theological knowledge — rooted in Revelation and
Tradition — and philosophical knowledge, characterized
by autonomy, inquiry, and conceptual abstraction.
Through a critical examination of positions such as
atheism, Kantian agnosticism, and onto-theology, the
paper underscores the epistemological limitations these
frameworks encounter in addressing the religious
phenomenon. In contrast, the study advances theo-
phenomenology as a contemporary model of
engagement between theology and phenomenological
philosophy, capable of articulating an experience of
faith without reducing it to philosophical rationalism.
The overarching argument is that this interdisciplinary
encounter has the potential to reinvigorate theological
discourse within the framework of contemporary
culture, while maintaining fidelity to the ecclesial
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Tradition and embracing a philosophically rich and
nuanced language.

Keywords: theo-phenomenology, religious phenomena,
atheism, agnosticism, onto-theology, dialogue, culture,
phenomenology and theology.

Teologie si filosofie

Nu exista o teologie doar a intrebarilor, putem risca
acest enunt. El nu intentioneaza sa elimine interogatia din
discursul teologiei, ci subliniazd doar ca rdamanerea in
intrebare nu este atitudinea cea mai proprie credintei. In
acord cu misterul care o locuieste si cu Revelatia care o
intemeiazd, teologia preferd sa raspundd prin cuvant
adeseori paradoxal — am numit aici dogmele credintei — si
prin viatd liturgica, asceticd si misticd. Nu e nicio indoiala:
mantuirea 1si subordoneaza cunoasterea, de aceea
intrebarile se deschid cdtre orizonturile unor raspunsuri in
care se intalnesc dorinta de a sti cu anticiparea eshatologica.
Excelenta raspunsurilor se implineste chiar atunci cand
misterul Insusi devine raspuns.

Pe de alta parte, filosofia, ca experta In punerea
intrebdrilor, poate avansa cdtre cunoastere, indiferentd, daca
o doreste, la cdutarea salvarii, neobligatd nici de intelepciune.
S-a subliniat insistent legatura ce exista Intre cunoastere si
viatd in filosofiile care aveau intelepciunea ca ideal. A gandji,
a sti, a intelege constituiau treptele unei scdri la capatul cdreia
se situa intelepciunea. Cum intelepciunea viza viata nsasi,
legatura dintre cunoastere si viata a fost de la sine inteleasa,
dand nastere la o eticd menita sa constituie liantul dintre
gnoseologie si ontologie.
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Filosofia ca mod de viatd este astdzi o directie
marginala. Paradoxul face ca dincolo de ruptura dintre
cunoastere si viatd, care a afectat filosofia incepand cu
modernitatea, monopolul cunoasterii sa se fi mutat in spatiul
stiintelor pozitive intr-atat incat sa arunce umbrele indoielii
asupra eficacitatii filosofice. Cunoasterea filosoficd nu ofera
ceea ce oferd cunoasterea stiintifica, chiar dacd poate asigura
un tip de interogatie specific uman, care se ocupa cu
fundamente, totalitati, fiinta — subiecte de care stiintele nu
sunt interesate. Este adevdrat ca in fata marilor intrebari
ramase filosofiei, raspunsuri multumitoare pot fi oferite mai
degraba de teologie si de religie decat de stiinte. Dar si
acestea, doar pentru cei ce cred.

Raporturile posibile dintre credinta si cultura, ilustrate
mai mult sau mai putin de exemple istorice si culturale,
cuprind modele si solutii situate intre respingere si conlucrare'.
Cel mai violent raport, care caracterizeaza societdtile
fundamentaliste sau totalitare, este cel in care adversitatea
sfarseste cu distrugerea celuilalt: fie atunci cand oranduirea
de stat este prin definitie anti-religioasa, fie cand religia
invingatorilor se impune in fata culturilor celor invinsi. Un al
doilea moment — de asemenea, de absenta a dialogului — este
reprezentat de cazul in care cele doud domenii sunt
considerate autonome si atadt de separate incat nicio
comunicare nu poate exista, exemplele fiind agnosticismul
kantian si fenomenologia husserlianda. Un al treilea model,

1 Aceasta cartografie a raporturilor posibile dintre credinta si cultura pe care
0 rezumam aici este expusd pe larg in Nicolae Turcan, Postmodernism si
teologie apofatici. O apologie in fata gandirii slabe (Floresti, Cluj: Limes, 2014),
17-29. Am addugat aici momentul al doilea, al autonomiei dintre cele
doua domenii, exemplificat prin agnosticismul kantian.
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care devine, totodata, o solutie partiald de dialog, este
reprezentat de aparitia unei realitati care joaca rolul unui
termen mediu intre credinta si cultura — un fel de cultura
crestind sau de credintd cultd — capabild sda diminueze
violenta de a desfiinta alteritatea — exemplu posibil aici fiind
metafizica. O a patra solutie posibila consta in stabilirea unei
ierarhii, in asa fel incat termenul dominant si cel recesiv sa nu
ajungd pana la conflict, ca In cazul teologiei filosofice. Am
numit aceasta solutie ,recesivitate selectiva”?, si am
considerat-o ilustratd de modelul istoric prin care filosofia
devine ancilla theologiae si in care teologia preia din culturd
idei si valori cu care poate fi de acord®. S-ar mai putea gandi
posibilitatea convertirii culturii la credinta, dezirabila pentru
propovaduirea Evangheliei si, de asemenea, modelul
conlucrdrii intre cele doud, cu pastrarea specificului fiecdreia,
dar cu posibilitatea ca idei si continuturi teologice sa
transfigureze cultura pe care o intalnesc.

Ateism, agnosticism, onto-teologie

Putem oferi cateva exemple pentru unele dintre pozitiile
exprimate mai sus, de la imposibilitatea dialogului pana la
realizarea lui, avand in vedere teologia si filosofia. Obiectia
recurentd este urmatoarea: Intrucat Dumnezeu nu se aratd
convingator printre realitatile lumii, o filosofie riguroasa si care
nu face apel la credinta religioasa ar trebui sa-L ignore.

2 Nicolae Turcan, Postmodernism si teologie apofaticd, 24.

3 Am analizat un asemenea exemplu de intalnire fructuoasa intre teologie si
culturd la Mitropolitul Bartolomeu Valeriu Anania in Nicolae Turcan,
Religion, Politics, and Literature in Bartolomeu Valeriu Anania’s Work,
,Journal for the Study of Religions and Ideologies” 10, 29 (2011), 159-
181.
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Ateismul, de pilda, atat cel mai trivial, cat si cel mai
savant refuza pertinenta teologiei, din pricind ca existenta lui
Dumnezeu nu poate fi dovedita satisfacdtor in acord cu
modelul stiintelor pozitive. Religiei, potrivit lui Marx, nu-i
ramane decat eficacitatea amendabild de a fi ,,opiu pentru
popor”4, in timp ce este instrumentalizatd in vederea
mentinerii  privilegiilor unor clase dominatoare. De
asemenea, potrivit lui Nietzsche, a vorbi despre Dumnezeu
inseamna a actiona potrivit unei vointe de putere pe care
omul religios o ascunde cu ipocrizie in preceptele moralei.
Lectura neo-ateismului contemporan, chiar daca mai
superficiald si mai grabita sa acuze, decat sa argumenteze, nu
face exceptie® In concluzie, aceasti interpretare ateista
infirmd posibilitatea gandirii divinului, sau cel putin afirma
lipsa de pertinentd a unui asemenea demers.

Agnosticismul kantian, care ilustreaza modelul
autonomiei teologiei si filosofiei, sustine imposibilitatea
ratiunii pure de a fi capabila sa-1 cunoasca pe Dumnezeu.
Pentru Kant, cunoasterea reprezintd o sinteza intre ceea ce
ne oferd intuitia empiricd, pe de o parte, si, pe de altd parte,
ratiunea, prin categoriile transcendentale si intuitiile pure a
priori. Daca lipseste unul dintre izvoare — si in cazul
cunoasterii lui Dumnezeu lipseste intuitia empirica a Lui -

4 Karl Marx, Contributii la critica filozofiei hegeliene a dreptului, in Opere, vol.
1, ed. a 2-a (Bucuresti: Editura Politica, 1960), 414.

5 A se vedea critica din David Bentley Hart, Ateismul: o amdgire. Revolutia
crestind si adversarii ei, Historia Christiana editie ingrijitdi de Dragos
Mirsanu, trad. Eva Damian (lasi: Doxologia, 2017), 26-27.

¢ Am tratat pe larg problema raporturilor dintre religie si filosofie la Kant in
Nicolae Turcan, Inceputul suspiciunii. Kant, Hegel & Feuerbach despre religie si
filosofie, Theologia Socialis 19 (Cluj-Napoca: Editura Eikon, 2011), 15-82.
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cunoasterea nu este posibild si cade cu necesitate in iluzie.
Dumnezeu este doar un ,ideal al ratiunii pure”” si nu poate
fi cunoscut. Distingand intre fenomen si lucru in sine, Kant
afirma doar posibilitatea cunoasterii fenomenale,
concomitent cu imposibilitatea celei numenale, metafizice.
Chiar daca aceasta din urma este fireasca pentru ratiune, ea
cade in logica iluziei fiindca depdseste posibilitdtile ratiunii
insesi. ,,Rezultatul tuturor incercarilor dialectice ale ratiunii
pure ne confirmd nu numai ceea ce am dovedit in Analitica
transcendentald, anume ca toate rationamentele noastre care
vor sd ne conduca dincolo de campul experientei posibile
sunt Inseldtoare si lipsite de fundament; ci el ne Invata
totodatd aceastd particularitate, anume cd ratiunea
omeneasca are o inclinatie naturald de a depdsi aceasta
limita, ca Ideile transcendentale 1i sunt tot atat de naturale
cum ii sunt intelectului categoriile, cu deosebirea totusi ca in
timp ce acestea din urma duc la adevar, adica la adecvarea
conceptelor noastre cu obiectul, cele dintai produc o simpla,
dar irezistibila aparentd, a carei iluzie abia poate fi
inlaturatd prin cea mai riguroasa critica”s.

Prin urmare, potrivit agnosticismului kantian, exista o
orbire a ratiunii pure fatd de Dumnezeu. Daca este definitiva,
produsa de aparenta transcendentald a ratiunii teoretice,
atunci ea dezvaluie deodata atat nevoia de absolut a omului,
cat si neputinta de a-1 cunoaste. Cunoasterea lui Dumnezeu,
chiar daca fireasca, n-ar fi decat un joc al dorintei metafizice
si, am putea adduga, o fabricare de idoli. Orbirea ar apdrea

7 Immanuel Kant, Critica rafiunii pure, trad. Nicolae Bagdasar si Elena
Moisuc (Bucuresti: Editura Stiintificd, 1969), 308.
8 Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, 505.
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aici ca o neputinta a ratiunii care, fard sa se cunoasca pe sine
cu adevirat, dovedeste o formd de ignorantd atunci cand
are in vedere pe Dumnezeu.

Critica onto-teologiei — a filosofiei metafizice care pune
semnul echivalentei intre fiinta si Dumnezeu —, facuta de
Martin Heidegger, afirma ca Dumnezeu nu poate fi redus la
un concept’. Metafizica, in calitatea ei de onto-teologie, ofera
un exemplu de sintezda iIntre teologie si filosofie. Dar
problema fundamentala tine chiar de impuritatea acestei
sinteze, care se indepdrteaza de sensul teologic. Chiar atunci
cand acceptd sa vorbeasca despre Dumnezeu in termeni
eminenti, filosofia poate trece cu vederea ceea ce religia
afirma cu tarie: relatia personald cu Dumnezeul cel viu.

Purtand nume diferite — Fiinta, Primul Motor, Ideea
Binelui, Zeul, Unul, Cel dincolo de fiinta, Monada absolutg,
Substanta, Spiritul -, Dumnezeu a fost dintotdeauna o tema
legitimd a metafizicii. Riscul metafizicii a fost acela de a crede
ca vede prea mult, prin speculatie, acolo unde nu vedea decat
conceptul. Exemplul lui Hegel este elocvent: pentru el
puterile ratiunii sunt depline, fiindcd nimic nu-i poate
ramane ascuns, nici mdcar Dumnezeu. Nu importa ca

° Heidegger afirma mai intdi cd teologia se situeaza In afara filosofiei
(Martin Heidegger, Fenomenologie si teologie, in Martin Heidegger,
Repere pe drumul gindirii, trad. Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu
(Bucuresti: Editura Politica, 1988), 403-434; de asemenea, ca metafizica
Il reduce pe Dumnezeu la un concept filosofic (Martin Heidegger,
Identity and Difference, trad. Joan Stambaugh (Chicago: University of
Chicago Press, 2002, 60 sqq). Pentru o perspectiva mai larga asupra
discutiei despre teologia ortodoxa si onto-teologie a se vedea Nicolae
Turcan, Apologia dupd sfirsitul metafizicii. Teologie si fenomenologie la Jean-
Luc Marion (Bucuresti: Editura Eikon, 2016), 111-122; Nicolae Turcan,
Postmodernism si teologie apofaticd, 50-58.
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ratiunea este manifestare a Spiritului Insusi in devenirea lui;
conteaza aici faptul ca rezultatul exprimat in formula
echivalentei dintre realitate si rationalitate ajunge atat de
departe incat orice eshatologie viitoare, in lumina reveldrii
depline, devine imposibild'’. Realizata deja prin ratiunea
insasi, eshatologia hegeliand nu mai are nicio umbra si, prin
consecinta, cunoasterea umand devine absoluta, a
Absolutului chiar — In dubla acceptiune de subiect (cdci
Absolutul este cel ce cunoaste) si de complement direct
(Absolutul este obiectul cunoasterii).

Dar filosofia nu se poate supraordona teologiei in baza
ideii superioritatii conceptului fatd de mit, pentru simplul fapt
ca teologia nu este reductibila la mit, ci include in dinamica ei
ratiunea. Dezvoltarile filosofice ale ideii divinului, atunci cand
au ratat viata duhovniceascd a omului, au fost respinse de
cdtre teologia ortodoxa. Abordarea excesiv conceptuald a lui
Dumnezeu a intrat in conflict cu modelul experiential al
Bisericii. Momentul disputelor palamite este relevant pentru
limitele pe care filosofia insdsi ar trebui sa si le recunoasca in
campul cunoasterii lui Dumnezeu. Dumnezeul filosofilor nu a
fost demascat doar de Pascal, ci acuzat de Heidegger ca zeu
onto-teologic, ca Dumnezeu conceptual si, prin aceasta, mort.
Inventarea unor nume conceptuale pentru Dumnezeu nu face
decat sa-L reduca la concepte disponibile ratiunii umane si, in
consecintd, sa-L piarda pe Dumnezeul cel viu atunci cand 1isi
desfdsoara conceptele.

10 A se vedea si dezvoltarea fenomenologica a acestei idei iIn Jean-Yves
Lacoste, Experienti si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgici a umanititii
omului, trad. Maria Cornelia Ica jr (Sibiu: Editura Deisis, 2001), 145-174.
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Dialogul necesar

in pofida esecurilor si criticilor, in diferenta dintre
teologie si filosofie se deschide si posibilitatea, niciodata
facila, a dialogului. Desigur ca, intr-un asemenea dialog,
teologia ortodoxd are o datorie fata de Traditia Bisericii,
deoarece fidelitatea fata de Traditie este o conditie
teologica necesard. De aceea, nu poate fi vorba de vreo
destructie sau deconstructie a Traditiei Bisericii, de tipul
celor intélnite in traditia filosofiei occidentale. In definitiv,
diferenta dintre cele doua tipuri de traditie este radicala:
daca traditia filosofica este ,o traditie a refuzului
traditiei”!!, cea teologica reprezinta o autentificare a
originarului care este Hristos 1insusi, definit ca
,traditionalitate perfectd”, fiindca El este in stare de ,a se
oferi (tradere) in toate sensurile cuvantului: a se livra, a se
lasa transmis, ba chiar a se lasa tradat” 2.

Din punct de vedere teologic, departe a acoperi
adevdrul, Traditia este cea care-l face cu putintd, care-l arata
fiecdrei generatii, atentd la transmiterea lui mai departe. Nu
existd un originar care sa fi fost pierdut, iatd ce garanteaza
Traditia. Ea nu este un ,,se” impersonal'®, ci ,,se”-ul personal al
excelentei si autenticitatii. Abia in ascultarea ei putem auzi nu
doar Cuvantul lui Dumnezeu vorbindu-ne, ci si pe noi insine,

11 Jean-Luc Marion, La métaphysique et aprés: Essai sur I'historicité et sur les
époques de la philosophie, ed. a Kindle Edition-a (Paris: Grasset, 2023), 108.

12 Jean-Luc Marion, La métaphysique et aprés, 139. Am dezvoltat aceasta
diferentd prezenta la Marion in Nicolae Turcan, Prezentul tainic. Studii
de fenomenologie si teologie, Theologia et Philosophia 16 (Bucuresti:
Editura Eikon, 2024), 31-37.

13 A se vedea analitica impersonalului ,se” iIn Martin Heidegger, Fiintd si
timp, trad. Gabriel Liiceanu si Catalin Cioabda (Bucuresti: Editura
Humanitas, 2002), § 27.
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in cautdrile noastre cele mai adanci. Nu noi deconstruim
Traditia, ci Traditia ne deconstruieste, trecut cu trecut, iluzie
cu iluzie, pentru a ne recladi in Adevar. Lumina ei vine din
originea devenita prezentul cel mai pur al Duhului Sfant.
Traditia ne vorbeste pe o limba veche despre destinul nostru
cel mai Inalt si cel mai prezent. Abia cu ea incepe viata noastra.
Ajungand la noi ca un trecut viu, Traditia ne revendica intr-un
acum, adica Intr-o chemare adresatd vietii.

Solutia dialogului real dintre cultura si credinta
ramane, In opinia noastrda, cea inspiratd de Sinodul de la
Calcedon (451): asa cum firea divinad si cea umana se intalnesc
in Hristos, ca unicd persoana divino-umand, tot asa un
discurs poate fi deopotrivd uman (metafizic, fenomenologic)
si teologic, cu conditia sa nu denatureze dimensiunea
teologiei revelate si adevarurile invataturilor transmise prin
Traditie. Exista indiscutabile elemente de metafizica in
teologia ortodoxa a unor sfinti ca Sf. Grigore de Nyssa, Sf.
Dionisie Pseudo-Areopagitul, Sf. Maxim Marturisitorul etc.,
fara ca teologia lor sa devina metafizica filosofica reductibila
la concept si la un rationalism metafizic. Comparand cu
discutiile contemporane, s-ar putea spune ca Impartirea
discursului despre Dumnezeu in metafizic si postmetafizic
tine de fapt de ruptura dintre gandire si viata, Intre teologie
si misticd, ruptura care nu apare in teologia ortodoxd, in care
mistica este teologica si gandirea slujeste vietii'*. Preluarea
limbajului filosofic nu inseamna obligatoriu falsificarea
credintei si a vietii, ci poate constitui mai buna lor formulare

4 A se vedea exceptionala demonstratie din Vladimir Lossky, Teologia
misticd a Bisericii de Rdsdrit, Dogmatica trad. Vasile Raduca (Bucuresti:
Editura Anastasia), 33-49.

56



Teo-fenomenologia ca intdlnire:
o solutie pentru dialog problematic

si profunzimea intelegerii'>. Teologia insasi este un model de
dialog al credintei cu marea cultura pagana.

Teo-fenomenologia

Paradigma cea mai prolificd din ultimul secol pentru
intalnirea dintre teologie si filosofiei a fost cea a
fenomenologiei, initiatd de Husserl si dezvoltatd in directie
teologica In special de reprezentantii turnurii teologice din
fenomenologia francezd. O asemenea dezvoltare nu se numara
printre intentiile intemeietorului, pentru care fenomenologia
trebuia sa ramana separata de teologie, In spiritul metodei si in
acord cu solul cartezian si kantian in care-si avea radacinile'.
Cu toate acestea, tema religiei este prezentd la Husserl si
tratatd intr-un limbaj fenomenologic, chiar dacd am putea
vorbi In acest caz de o ,fenomenologie farad reductie”"”.

Intrucat, pentru filosofia fenomenologicd, fenomenele
sunt punctul de plecare, intalnirea dintre cele doua
discipline, teologie si filosofie, nu 1si asumd niciun risc si
nicio absurditate: pentru un fenomen empiric sau mundan,
stiinta si filosofia pot spune altceva decat o poate face
contemplatia teologicd, de aceea nu este intentia noastra de a

15 Vezi Natalie Depraz, Corpul slivit. Fenomenologie practici plecind de la
Filocalie si Pirintii Bisericii, trad. Maria Cornelia Ica jr (Sibiu: Editura
Deisis, 2022), 336-337.

16 Pentru Husserl, in urma reductiei transcendental-fenomenologice
,transcendenta lui Dumnezeu” este ,scoasa din circuit”. Edmund
Husserl, Idei privitoare la o fenomenologie purd si la o filozofie
fenomenologicd. Cartea intdi: Introducere generali in fenomenologia purd, vol.
1, trad. Christian Ferencz-Flatz (Bucuresti: Editura Humanitas, 2011),
215-216, § 58.

7 Am propus aceastd sintagma in studiul publicat in Nicolae Turcan,
Prezentul tainic, 7-28.
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le inlocui cu o teologie desuetd; dar cand In cauzad este
fenomenalitatea lui Dumnezeu, atat cat poate fi primitd si
traita, atunci nu este defel gresit sa lasam teologia sa conduca
cercetarea, chiar dacd apeleaza si la vocabularul filosofic. Ar
fi impropriu sa ne folosim doar de filosofie, cand vorbim
despre Dumnezeu - la rigoare, s-ar putea sa nu putem vorbi
despre El -, la fel cum ar fi inept sa facem teologie
exclusivista cand ne preocupam de regiuni ale fiintarii care
constituie obiectul stiintelor.

Prin urmare, ar trebui sa acceptam ca, daca tot vorbim
despre fenomene religioase — Dumnezeu, experienta mistica,
eschaton etc. —, este nevoie sd largim intelegerea experientei
pentru a fi capabili sa vedem fenomenele exceptionale si sa le
interpretam, asa cum, de altfel, vrea si fenomenologia,
pornind de la ele insele. Ca ganditori care cred, iar nu ca
filosofi atei, suntem Indreptdtiti sa ddm marturie
argumentata despre ceea ce credem si gandim deopotriva,
fara a ne obliga la o sciziune continud intre ceea ce este dat
gandirii si ceea ce se da credintei. In acelasi timp, suntem
nevoiti, desigur, sa pastram distinctiile dintre ele si sa
refuzam confuziile. A vorbi despre fenomenele religioase,
recunoscandu-le o legdtura indiscutabild cu experienta si
viata, iInseamnad a trece, atunci cand se impune, din spatiul
filosofic in cel teologic, adicd a recunoaste o legitima si
fructuoasa intalnire intre cele doud discipline.

Intalnirea dintre teologie si fenomenologie a primit
numele de teo-fenomenologie’®. Am preluat si dezvoltat'” acest

18 Termenul i apartine lui Natalie Depraz, vezi Natalie Depraz, Frédéric
Mauriac, Théo-phénoménologie I: I'amour — Jean-Luc Marion et Christos
Yannaras, in ,Revue de métaphysique et de morale”, 2 (2012), 247-277.
Depraz argumenteaza ca atat fenomenologia, cat si teologia nu sunt
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termen, pentru a da un exemplu de posibila intalnire
interdisciplinard. Teo-fenomenologia este inteleasa pornind
de la fenomenele religioase — ne referim aici la cele legate de
crestinism — care, daca ar fi luate in discutie facand abstractie
de teologie, nu ar putea fi intelese mai bine, ci mai sdrac.
Existd mai multe tipuri de fenomene: cele care se dau
constiintei ~ prin  intentionalitate, —pe scena  lumii
(fenomenologia lumii); cele care se dau ca impresii originare
in insusi trupul nostru (fenomenologia vietii)?’; nu in ultimul
rand, existd fenomene religioase care se dau numai prin
credinta, ca experientd religioasd, si de ele se poate ocupa teo-
fenomenologia. Intrucét scopul fenomenologiei este de a lasa
fenomenele sa apard mai bine si mai adecvat, o fenomenologie
atee, opaca la teologie, nu ar putea respecta acest principiu
atunci cand in cauzd ar fi aceste fenomene religioase.

Prin urmare, teo-fenomenologia asigura dialogul dintre
fenomenologie si teologie, putand imbraca atat haina
fenomenologiei teologice cat si pe cea a teologiei
fenomenologice — o teologie fideld Invataturilor sale, dar care
foloseste un limbaj si procedee metodologice fenomenologice.
Scopul ei este de a depasi critica onto-teologiei si de a exprima
nu doar conceptual existenta lui Dumnezeu, farda apelul la
experientd, ci si experienta insdsi a chemadrii si intalnirii cu
Dumnezeu. Teo-fenomenologia se distinge de fenomenologie

derivate una din cealalta, ci sunt doua gesturi co-incidente ale gandirii
(a se vedea Natalie Depraz, Corpul slivit, 343-344).

1% Nicolae Turcan, Religious Call in Eastern Orthodox Spirituality: A Theo-
Phenomenological Approach, in ,Religions”, 12 (2020), 4-5.

20 Tmpértirea intre fenomenologia lumii si cea a vietii a fost facutd de Michel
Henry in capitolul ,Risturnarea fenomenologiei” din Intrupare: o filozofie
a trupului, trad. Ioan I. Ica jr (Sibiu: Editura Deisis, 2003), 51-144.
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prin faptul ca accepta o contra-reductie teologica — am numit
aici acceptarea credintei religioase —, In timp ce alte reductii
fenomenologice pot fi in lucru. Intrucat teo-fenomenologia
reprezintd o metoda ce presupune dialogul si intalnirea intre
doua discipline, ea difera de teologia ortodoxa astfel: (1)
acceptda metoda fenomenologicd pentru a descrie esentele
fenomenelor cu care are de-a face; (2) foloseste limbajul
fenomenologiei, nu pentru a-1 inlocui pe cel teologic, ci pentru
a-1 imbogdti, in masura in care este cu putinta; (3) ia in discutie
doua tipuri de experientd, cea religioasa si cea fenomenologica.
Teo-fenomenologia Intalneste teologia prin faptul ca ,ambele
pornesc de la experientd si ambele incearcd sa descrie aceasta
experienta cat mai fidel cu putinta”?'.

In concluzie, teo-fenomenologia reprezints astizi una
dintre intalnirile fertile dintre fenomenologie si teologie. Nu
este singurul model posibil, de altfel. ins3 are avantajul de a
propune un dialog ale carui intentii nu sunt nici distrugerea
celuilalt, nici falsificarea sau parazitarea invatdturilor de
credinta, ci folosirea unei paradigme filosofice pentru a
imbunatati comunicarea si conlucrarea teologiei cu cultura
contemporana si pentru a aduce argumente noi pentru un
adevar vechi: intruparea Fiului lui Dumnezeu.

2 Nicolae Turcan, Religious Call in Eastern Orthodox Spirituality, 5.
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